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جا ۓۓے 


ڈاکمٹر سید عبداللہ ۔ صدر شيبهہٴ اردو۔ دائشی گاہ پنجاب ۔ لاھور 
فروغ احمد۔ انب مدیر۔ے روز اه پاسبان۔ ڈھا کہ 

یوسف سلیم چشتی ۔ لیکچرار ابجسن الج لاعور 

صالحةالکریٰ عرشی ۔ راہور۔ 


تصیر احعد اصر ۔ معتمد ۔ اردو انسائیکلو پیڈیا آف اسلام ۔ لاھور 


ڈا کی سید عبداقہ 


اقبال کی حکیعانه عظعت کو مشرق و مغرب میں تسلم کیا جاحکتا ے؛ 
اور ان کے فگر کی حخاصی تلنقید بھی هوحق ےہ مگر ان کی ادیہائه فن کاری کا 
ابھی تک (جہاں تک مجھے معلوم ۓے) مکمل تحجزیم بالقل ے۔ اور ان کی 
شاعری ان کی حکمت کے کثرت اعتراف کے اندر کچھ دب سی گی ےہ اور اس 
بعیی میں کے اتال گی شاعرائے عظمت ان یق حک'ماتےہ عظمت ے کسی طرح 
کم نہیںء اقبال پر اکثر تنقیدیں جہاں ان کے لئے وسیله' عظمت بی ہیں 
وعاں :بک عدتگ عححاب عظت بھی ثابت عولٰی ہیں۔ فیضی ے جب پے 
کہا تھا کہ *اسروز نہ شاعرم لہ حکیرء تو اس ہے ان کے ڈور کے مروجه 
ادار من كیا پٹھ چلنا ےہ اور ھر چند کے خود اقہال بھی شاعری کے لتب با 
خطاب ے پچٹے عی رےء مگر ان کا ژىائه یا کم از کم ان کے بعد کا تنتیدی 
شعور فن کو حکمت ے کسی عنوان کم تر نہیں سمجھتا اور به خیال کرتا 
سے کے فضیلت کے اعتبار ے کسی ایک کی ترجیع اور کسی دوسرے کک 
تقیح نے صرف خلاف حتثیقت بات سے بلکہ انسان کی عسہ گر صلاحیتوں کی 
اسپاسی بھی ے۔ اور اس پر اضائه بے کے اقبال ۓے شعر کے ن کو حُود بھی 
نه صرف سراھا بلکد حکست محضض کے مقابله میں اس کی نضہلت بھی یبان کی --ع : 

شع اگر سوڑے افارد احکنت است 
اور سچ ہوچھۓے تو انہال کی شاعری کو عکيانہ شاعری کہنے ے بھی بات 
نہیں بنتی ؛ کیونکه حکرعمائه شاعری ابی ساعیت کے اعتبار سے سن کے خلاف 
کچھ زردسٹی سی ے۔اسی سبب سے حکمانه شاعری اکثر اوقات ہے مز اور 
خشک ھهرتی ے اور کبهی تو اپسا هھوتا جۓ کے اس طربق ار کی وج ےہ 
شاعری کی صورت تو بی نہیں ؛ الہدہ شاعر الٹا اپنے فلسئے غی کو زخًمی 
کر یٹھتا ے۔بةه محيیح بے کے اب کچھ بے خیال بھی تسلم عو چلا ۓ 
کے شاعری اور سائنسیت پا سائنسی افکار میں کوئی اصول لڑائی نہیں ء ۔چنانجچه 
کچھ لوگ شاعری اور میکانکی زندگی کے سابین مصالحت کراۓ کی سعی کر رعے ہیں ۔ 


ہسےبگر یه بھی غلط نہیں کے شاعری کے اس تصور کو ابھی قبول 
عام حاصل نہیں ھوا۔ کموتکھ سائنسی شاعری ہیں ۔۔ہذبائی '' برتاؤ؛؛ 
( ۸٥ا::18)ء۶لڈا‏ ) گی کیفیت نہیں غوی ۔ وجه ظاعر اور وه به کے شاعرائه 
ہرتاؤ کا پاور حاؤس سائس‌اور فکر کے پاور ھاؤس ے جدا واقع ھوا ے؛ شاعری 
میں اصلی لہر جذے اور تخیل کے منبع ے ابھری ے۔۔ اور سائنسی فکر کی غر 
لہر تجربی شعور ے اھ کر عام راستوں ے خاطب تک پنچی ےہ اس میں 
خاطب کے لئے کوئی انوکھی اور چوگادینے وا ی بات نہیں وٹ ء اس لۓ 
تخیل میں کوٹی حرکٹ پیدا نہیں عوتی۔۔۔۔۔ ہاں یہد عۓ کہ بعض شاعر انْ 
عقلی پا تجرباتی حقائق میں جذباق '' برٹاؤ؛ہ پیدا کرۓ کے لۓ خیال اور 
جہذبے کے پاور حایس ہے عارضی ( 6:٤8‏ ) ملاکر جحکست 
کو شاعری بنالیئے کی صلاحہت رکھتے عیںء: مگر کون کم سکتا ہے کہ اس 
کے پاوجود بھی وہ اعلل شاعر قرار دےٗ جاسکتے ہیں پا نہیں (:) 


اہی وجوہ ے جھے ھخیشے تامل رھااے تے میں اقہال گی شاعری کو 
حکیعانه شاعری "کہوںہ کیونکہ اس طرح اتال کی شاعرائہ عظمت کو 
نان پہنچتا ۓء اور هر سشله بےه بھی تو پیدا ھوجاتا ۓ کے اقبال 
سب سے پپلے کیا تھا حکم با شاعر؟ بے حیثیت شاعر بڑے تھے پا یه حمثیت 
عکم ؟ ۔- اور مجھے اس گا فیعله کرۓ میں بڑی دشواری پیشی آرھی ےر 
کیونکە میں اقبال کو سچ مچ ایک عظیم ادی اثثار مجھتا عوں ۔ بلکه بہ 
کہنے پر مجیور عورھا ہوں کے وہ اِسل ایک عظیم فن کار ھی تھے؛ مگر اس 
فیصلے پر کسی کو پربشان ہوۓ کی ضرورت نہیں کیوٹکےه میں اس زماۓ تن 
آدمی عوں جس میں کسی اعلی فن کار کو کسی بڑے حکیم کے براہر کہدینا 
کوٹی بری بات نہیں ۔ عمارے زساےۓ میں ٹین گیا حقیقی رتبه تسلم کرلیا گیا ے! 

اس ہیں تو کجھوشبے نہیں کے افبال گی ذات میں متعدد قابمیتیں 
(زكم) +۴دٔ:عا ءعہ*ٴسهھا ے اہی کتاب ٣٥۲؛ن‏ بییچں؟ ]ٴ ے*نا٦1‏ کے ایگ 
پاب گغاخ؟1>)8 ؟ ا انااذ٢‏ انا میس اس سوضوع پر ہت فسلم 
بث گی ے۔ اس سلسلے میں اس لے افنت8اکھڈظ مانتا۶ھ کی کتاب 
ز لہا[ ہحع:انا ٭٦٦٦)‏ کے حوالے ہے شاعری کو ایک غیر سائضسی 
چیز بھی کپا ۓء اگرجے اس کتاب میں ادب کے دوسرے نظربات 
گو بھی پیٹس کیا ے ۔ 


جم تھیں؛ جس طرح فن میں ان کا مقام بڑا ےء اسی طرح حکمت میں بھی 
ان کا مقام عفوظ ےۓے؛ ان کے ہاں حقائق کو بھی س کزڑی حیثیت حاصل ے؛: 
ان کی شاعری میں مابعدالطبیعیات ؛ کائنات و حیات کے مسائل ء اور بی لوع 
انسان کی تقدیر اور نصپ‌العین ہے متعلق منظم افکار پاۓ جاےۓ ھیں؛ مکر 
یه افکار منطتی قضیوں کے سلسلے نہیں ؛ ان میں شاعری بھی ےے۔ ان کی شاعری 
شاعری بھی ےء اورعلم بھی اور یہی چیز ان کے ذھنی سئیل کونٹے کو بھی 
حاسنل تھی اس کی تخیل صلاحیت اس کے فکر کو اتی خُوبصورت شکل میں 
ڈھال لیٹی تھی کے اس کے خشک ترین فکری...حہسقائق بھی تصویر رنگیں 
بتکر اعل ادب کی سطح پر جا پہنچتے تھے ( :) 

اس تید کے بعد اقہال کی ادییانہ فتکاری کی بحث آی ےہ گر اس 
کے لئے بھی ان کی تخلیئی صلاحیت کی نوعیت اور مزاج کہ خاص رنگ هر ایک 
مقدسه ضروری ے۔ اقبال کے بعض نقادوں ۓ ان کے مزاج کو رومانیت ے 
متصف قرار دیا سے؛ بعضس ۓ ان کو کلاسیکی ربط و نظم کا دلدادہ خیال کیا 
ۓ اور بعض کو ان کے کلام میں حقیقت نگاری بھی د کھائی دی ۓء مگر 
حقیقت ثاید یھ ے کے ذڈھنی افتاد ی عمے رنگی ہاں بھی مرجود ۓ؛ ان 
کا تخلیقی مسزاح صد رنگ واقع ہوا ے۔اگر چے یه کہٹا بھی غلط نہیں کہ 
ان کے ذڈھن کا امتیازی خاصه رومانیت غی ے۔ اور وہ منطنی ۔ فکری ۔- حقیعی 
ھوۓ کے باوصف بڑی حدتک روسانی رنگ تخلیق اور انداز طبعیت کے مالک ھیں 
حا انہس خباز الود ساضی ہے لگازٗ اورنھندے سۓقبل ق لکن مۓ؛: و 
اندعیروں میں چھہی ھوٹی دوربوں اور فاصلوں ے الفت رکھتے یں اور ان 
کے ذھن کے يے وہ خواص ہیں جن ے انکار کرنا سسکن نہیں اوریه سب 
کچھ روںانیت ھی کا پرتو مے- ! مکر گولٹے کی طرح ان کی روسانیت سائسی 
حقیقتوں کی دشمن اور ان کا تعقل ان کے تخیل کا وقیب نہیں بلکھ عمرازو ممدم 
مہ جو عقلی حقائق کو بھی کشت گل بناکر پیش کرتا ےہ اور مجرد فکر اور 
متطق کے ہے رنگ خاٴکوں میں بھی شعر کا رنگ یوں بھر دینا ۓ کے تعقل ی 
شک زین ہے ادب کے گل بروے ابھرےۓ لگتے ھیں ۔ 


اس سلسلے میں اقبال کے طرز اظہار ی بحث بھی آتی ےء اٹہال یک 
(ب گو ٹر ۓ ایک نقاد ٣ت‏ ءا د٤‏ ے ۳ عنا٥نط]‏ جط5] عطا30)) می 
گوئٹے کے ذھن کی اس خشثویت بلکے جامعیت کابہے تفصیل ذکر کیا ےی ۔ 


استعارہ پسندی سے تو انکار نہیں کیا جاسکتا۔ استعارہ نه ھو تو شاعری کا 
ایجاز خُم ھوجاتا ے۔ سمگر رسکن کے اس خیال ے بے نیاز هو جانا بھی سشکل 
کہ شاعری میں جھوٹ استعارے کے واستے ے داخل ھوتا ے اور رفته رننہ 
شاعری اور جقیقت کے ذرسیان ایسی خلیج حائل ہوجاتی سے جو پائی نہیں 
جاسکتی۔ رسکن نےۓے اس سعاملے میں کچھ انتہا پسندی بھی دکھائی ر؛ 
کیونکےە استعارہ شاعرائه زبان کی ایک بہت بڑی خصوصیت ے۔ شاعری میں 
استعارہ نه ھر تو شاعری اور شاعرانےه ئثر کے قاصلے بہت سم کر رہ جائیں۔ 
رسکن کو تشبیء ہیں سچائی کی چمک دکھائی دبتی ھے۔مکر تشبیہ ایک 
طوبل عمل سے اور اصل میں اس کا بپترین مقام ادیں نثر ہے نه کے شاعری 
جس میں صسرف ایک جھلک ہوری چہرہ کشائی کی قائم مقاسی کرتی ے۔ 


اتال کہ طرز بیان میں استعاریت سوجود تو ے؛ مگر اقبال کے مزاج 
کی ساحت تشبیہهہ کی حقیقت تمائی ے زیادہ مانویس معلوم ہونی ے؛ اور جونکہ 
اتبال اساژ ایک نظم نکار ہیں؛ اس لٹے وہ پھیلی ھوئی معائلتوں کی طرف زیادہ 
جھکؤ رکھتے ھیں۔ اور به چیز ان کے اس دور شاعری میں۔۔يا اس شاعری 
میں زیادہ ہے جو انگریزی اور جرسن روبائی شاعری ے متائر آھر۔ 


باایں حمسےه اقبال کے ہاں استعارہ ۓے اور وہ استعارہ ان علامتوں 
کی صورت میں سے جو فارسی شاعری ے ماخوذ ہیں۔ اسی کی بنا پر اقبال کے 
عاں علامیت کی موجودی بیان کی گئی ۓء گر بڑا سوال یه بی کے ان کے 
پہاں علامیت ( ٥٥ف‏ اہ 5 ) کی کیفیت کیا سے ۔ اس سے تو اتکار نہیں 
کیا جاسکتا که اردو اور فارسی شاعری کی عام علامتیں ان کے یہاں موجود ہیں 
(ھر چند کے ان علامتوں کے بعض مفہوم اقبال کے '' ذڈایق مفہومء ' 
هیں؛ مثلا لاله ؛ شپبازء وشاھین وغیرہ) ؛ مگر علامیت کی منظم مغریں تحریک 
تو مذ کورہ بالا علامی انداز ہے حاصی ختلف ے۔ مغرب کی علامّی شاعری بڑی 
حدٹک عتقیقت اور تعقل کے خلاف ایک داخل رد عمل ے ہو اظہار حال کی 
بجاے شاعر کو اخناے حال ہر مجبور کرتا ے اور اس کو اس بات پر وہ اہنے 
احساسات و تجربات کے اظہار کے لئے ایک '' خفیےه زبان ؛؛ وضع کرے اکہ 
اس کا قاری اس کی بات کو اچھی طرح نے سمجھ سکے ؛ جیساکہ سی؛ ڈیء لیوس 
ے ایڈمنڈ ولسن گے اہک اقتباس ے واضح کیا مھ : 


۸ ۔م ة۱ زا۵9 ,۸ ابا ,تاءا .ا 


علقاحف: تع5ضاء برآآدہعد ‏ ءتھ اد٥اء؛‏ انناەأطاہ5۷د ۵٥٥۲ہ‏ دامط۱ہ٣۷:؛‏ ع۰ا" 
۵ آزع8٠-”صدت )0٤3۶ ت٥ 2٠۲‏ اوآت٭م؛ ‏ و٠‏ ق5دا؛ ٤:٤‏ واےءصع غط١‏ جطا ہانمی:؛ 
:15 ٣ا١۱ ٥١٢۴‏ ٭×اںچجناء ]تہ ٥۲؛‏ و 


اس کا مطلب بےه ھوا کہ علامیت ایک طرح کی ” ٹھگی ؛؛ ے۔ بعنی قاری کے 
ساتھ ئھگی ۔ ! بے ایک طرح کی نجی زبان یا ''زمین دوز:ء. طرز بیان ےۓ؛ جسے 
شاعر خود ھی جان سکتا ے؛ اور قاری اگر جاننا بھی چاے تو بڑی دیدہ ریزی 
اور تحتیقی ے جان سکے کاء بے ابلاغ کی زبان ھھےے ھی نہیں بے تو اظہار 
کا وسیله بھی نہیں یه اگر کجھ سے تو فقط ' ازو خزد برو ریزدء کے مصداق 
اپنے دل کی بات اپنے ھی سے ہے اور وہ بھی ایسی راز داری ے کہ کراىاً کاتبین 
کو بھی خر نه ھوۓ پاے۔ بعض لوگ اس کو استعاری زبان کہتے ھیں ؛ 
مگر بے غلط ےء استعارہ کم از کم عرفق سمائلث پر ٹائم ہوتا ۓے۔ جس کو 
سمجھ لینا سٹکل نہیں هوٹا۔ علامیت تو سمجھاۓ کے لئے ھوق عی نہیں؛ 
چھباےۓ کے لے ھوی مر ۔ سصوفیانهہ علامیت میں پھر بھی ایک روزن کھلا 
ھوتا ے جس ے حتبقت تک پہنچنا ممکن ھوجاتا ے۔ صوفیائہ شطحیات بھی 
کچھ کچھ سمجھ میں آجاۓ ھیں ء؛ گر مغرب کی علامیت '' ادئی ملابست ؛؛ 
سے بھی گریزاں ے؛ اگر چه خُود شاعر کو یه شعور ضرور ھوتاۓ که 
ہیں ٹھگی کرۓ والا عوں ! 


جہاں تک میں یه سمجھ کا عوں اقبال کے ہاں بے '' ٹھگ ؛ موجود 
نہیں ء اقبال کے یہاں علامت اظہپار کی امسدادی اہجنسی عء رکاوٹ اور 
قداغن کا ذریعه نہیں۔ اقبال تو شالد اس رسزی اور علامّی زبان کے 
بھی کچە زیادہ معترف نہیں جو مود شب۔تری ۓ ''کلشن راز؛ء میں استعمال کیے؛ 
اور بعض بعض سوقعوں پر احقا کا ذریعہ بن گئی بے ۔ اس کے باوجود اقبال کے 
یہاں علامتیں موحود ہیں ؛ انہوں ۓ بعض غصوص علامتوں کے علاوہ روائی 
یا معروف علامٹوں ١‏ وامتاہہ 5 اقصەمناہت٣‏ ہجوت ) 1 ہے بھی حخرب فاتله 
اٹھایا ے اور یه علامتیں اتی واضح عیں کے ان ہے انفہام و تفہم کی راہ 
ظ, وصوایگ[[م۴ کغذاتعات) ے د۶ لاد :انا صحعہصھ و صاننامطانہ 5 
میں غلامتوں کے نصبالعین کو ذرا وضاحت ے پيٹس کیا ۓء اور کہا 
ےۓے کے علامت در اصل اظپار ے گری ڑکا وسیلت ے۔بلاحعظه عر منعه ہے|۔ 


چویہجا عا) جن ع(] ,عایھا اتا لے 


میں کوئی دشواری پدا نہیں وق ء اگر جے یے صحیح ےہ کے اس میں دائرہ 
خطاب عحدود عوگیا ےء لیکن بە یاد رۓے کہ اقبال ۓ ایسے لوگوں کو 
خاطب بناکر لکھا جن کے متعلق انہیں معلوم تھاکه یه لوگ صرفیانه شاعری 
کی زبان جانتے ھیں۔ 


اس گفتگو ے به واضح کرنا مقصود تھا کە اقبال کو مغرب کی 
علامّی تحریکوں ۓ وابستہ کرنا صحیح معلوم نہیں ھوتا۔ اس لحاظ ے اقبال کو 
اگر خم خحض (.ت ۵۲٥۸3۸1۸‏ اذنادہتہ اھ ) شاعر عغی کہدیں تو اس میں 
کوٹی اط ریت ہوگی۔ مگر اس سلماد میں یھ وا وکھتا خوگا کہ اقیال کی 
زومانیت ے روبائیت ػى ہہت غیر معتدل قسمیں یا کیفیتیں خارج ھی ۔ 
اتہالنل ۓ یہاں ( ٥٢٥8٥‏ ) يا ھلیت کا احساس پايیاجاتا لہ اور بے معلوم 
ھے۔دکه ”نے ھئیی؛ کا مسلک روسانیوں کی ایک سغوب روٹس رھی ے۔ 
حاصس طور ے جرسن ادب کے اس زماۓ میں جسے غرف عام میں ( 0ھ 
8ھ ) دور کہا جاتا غء یيیے و۔ ٹور ۓےے جس ہیں سابته 
کسی خابطه بندی اور مثیت و وضع پر کلاسیکیوں کے اصرار کے 
خلاف حدید ‏ رذ غعغملِ هوا ( چان ہ٥٤‏ للزائصف-لادھ )_ والوں 
کو بیه ضد تھی کے ادب پارے کی تشکیل میں آزادہ ہے فیدا شخصی 
رجحان طبع ھی سب سے بڑا فیصله گن عنصر غ!ا ادب پارے میں 
بے وی یا ہے عثیی کا تخیل بھی عجیب شے ہہ کیا ادب من کی سوج ے؟ 
مگر سن کی موج تو بہت اچھا استفارہ ہے کیونٹکە سن کی موج کے لۓ بھی تو 
کوٹی سانچا ھوٹا می چاھٹے جس میں سما کر وه خوبصورت شکل اختیار 
کرسکتی ہے یے ہے وضعی تر محذوب کے ہے ربط عمل اور ہے آھنگ ذرام 
سے سشابه کوٹی چيیز ےے! بہر صورت یہاں بعث اقہال کی ے۔ ۔ اقہال 
کا طرز تفکر اور طرز اظہار شخصی اور انفرادی هوۓ پر بھی من کی ہے تید 
سوج نہیں ء اوراگر سے بھی تو يە فکر رواں کا ایک سلسنے وابتہ ے؛ 
یوں کپۓے کہ ان کہ من کی سیج فن کی موچ سے کوئی جدا شے نہیں - ! 


اسی طرح اقہال کی روسائیت کو '' ہے عقلى ؛؛ اور لافکری ہے کوئی تعلق 
نہیں۔ رومانیت ي ایک انا پسندانہ عورت یے ا ےۓے کےهہ اس میں عقلی 
حقیقت کے ھر رنگ سے خوف اور گریز ہوتا ےء مگر افبال کے یہاں حقیقت 


۹9 وبیاات 5 انا 6 ہو٣‏ ۶۶75م ۔ا 


ے گریڑ نہیں ا کرجھ اقبالں ىی حقیقت اس ےۓ خارجی مظاغر تکے حدود 


نہیں اوراس کے بہت سے داخلی ہی سر سے ہار کمرنا ےہ کہ 
اقمال اس سمعاسلے میں بھی اپٹے حہوب جرسن شاغر گوٹنے کے ساتھ معاثلت 
رکھتے میں جس کے ادب میں روبائیت اور حقیثت کچھ اس طرح دست ہدست 
اور قدم بقدم چل رعی ۓ کے اس کو حالص روسائی "'کہنا بھی مشکل ےہ اور 
خالصی غقل پپسندانےه لو حقیقت پرستانهہ سجھ لیٹا بھی آسان نہیں ۔ 
خبر یه تو سب ھواء مگر یه سوال ابھی باق سے 5ہ اقبال کی رومانیت 
کا حدود اربعه کیا ےۓے؛ یه تو صحیح سے کہ اقبال کی آواز سرسید کی + شک 
اور ہے روح عقلیت کے خلاف سب ے قوی اور سوئر احتجاج ے مگراس سے بھی 
انثار نہیں کہ اقہال هعثیت اور قواعصد شاغری کے بارے ہیں غوباً انی 
وشم ہر قائلم ھیں ۔ انہوں ۓ اسلوب اور بیان و اظہار کی ان روشوں کی بھی 
پابندی کی ۓے جو صدیوں ے فارسی اردو میں سوج ہیں ان کے سزاج کا یه 
پہلو قعدرے کلاسیکی دکھائی دیتا ے؛ البته روبانیت کے ۔جچند اعم اوصاف ان 
کہ طرز فگر اور طرز احساس میں موجود ھیں - بثلا بے کے ان کی شاعری ے 
ایک حصے میں شدید ذاخلیت ے؛ انہیں ماضی کی بادوں اور سسقبل کے 
خوابوں ہے محبت مہ: زندػی گی دھندلی فضائیں انہیں عزیز عیں؛ حالص سنطق 
اور سائنس سے ان ي روح سنقبض هوق ے: ان کر یہاں جڈیے کا شعله اور 
شعلے کے اندر سے اٹيتا ھوا دھواں فضا میں پھيلا ھوا معلوم ھوتا یے۔ 
لیکن اس کا به مطلب نہیں که ان کے افعار میں فرار اور گریز کے رجحائات 
پاۓ جاے ھیں۔ ان کے روسائی الداز نظر کر ہے غسابانگاء ڈالنے 5 گی عاذت غ ہم 
اور الجھنے :1 یی ذاحلی اور خارجی حقینتوں سے الجھے کا بڑا شوق ۓ ۔- 
وء تلخ حقیقتوں کا سوگ نہیں مناۓے ان پر بل بڑےۓ ھیں۔وہ خود اذیت 
فئیروں ( ت تا ) کی طرح ابنے گندے زخموں اور اسوروں کو 
دکھا کر جذبە تنفر با احساس وحم کو نہیں ابھارے( جیساکە حقیقت 
نکاروں کو یه بری عادت پڑی ھوئی ے) ۔۔انِ کا ڈھن بے باک سے اور 
طبیعت غیور وجسور-- وہ منه بسور ےۓ والے اور گندے ؟ڑوں ی ممائٹش کرۓ 
والے شاعر نہیں وہ تلخ حقیقت ے الجھۓ کا ایک اندازخاص رکھتے ہیں ء 
ان کے یہاں روہایوں ۴ سی خلوت پسندی بھی ۓے: مگر یه روبانی حخلوت 
پسندی ان کے عمرای شعور کہ پہلو بے پپلو چل رھی هہے۔ اس معاملے میں 
وہ روسر کی طرح نہیںء وه در اصل جرمن مفکروں کر اٹیڈبلزم ے ستاثر ہیں۔ 
اور اذب و شعر می بھی انہیں فرانسیسی اور انگریزی رومانیوں کے مقابلے میں 


و“ 


جرمن غعرا و ادہا گوئٹےء ھائئے اور یگل وغیرہ ‏ ےکچھ زیادہ ھی قرنت حاصل 
ے ! پر حال اقبال اپنے خصوصس ( ونوادا؛ہا ) کے باوجود؛ ہے 
قید اور لا اہاٹی رومانی نہیں ان کے یہاں درس فلسقہ و عاشقی کا امتزاج ۓ ۔! 


ان سباحث کر بعد اب ادبی فن ػق خارجی سورتوں کی لشائدھی کا 
سوال ے۔ یہ ظاعر ہے کے ادپی فن خلا میں معلق نہیں ھوتاء اس کا شاعر کے 
مزاج اور ساحول اور تجربات ہے بڑا ناگزیر رشتہ ھوتا ے۔ تجربات اور کرششی 
اظہار کے باععی تعلق ے وەشۓ ٠شودار‏ عوق ے جے فن کہتے ہیں۔ 


شاعرانہ فن میں ایک قابل غور بات یہ ۓے کہ کسی شاعر لۓ 
اپنے مخصوص تجربات اور انفرادی احساسات کو ظاھری شکل عطا کرے کے لے 
کون ے ذرائم اختمار کے اور اس سلسلے میں کون کون سی اسٹاف استعمال 
کیںء اور ان میں سب ے زیادہ کس نف میں اس کی تخلیقی صلاحیت پھلتی 
پھولٹی نظر آی ۓے۔ 


جیسا کے معلوم ے اقہال ۓ فارسی اردو شاعری کی مشہور اور س‌وجه 
اصناف کو استعمال کیا ے؛ اور سبھی مین ان کی طبعیت کشاد گی حسوس کریق 
ۓے مگرمعامله یے ہے کے ان کے یہاں اصٹاف کو اصوی اہعیت عاءمل نہیں ۔ 
ان کے نزدیک منف یا صورت کی تحریک یا تشکیل محض تجریے کے تابع سے؛ اسی 
وجه ے اصناف تو ان کے یہاں ہیں مگر البوں نے ان کی قدعم سنوی اور 
ظاھری حد بندیوں کا لحاظ کم رکھا ھے۔( ماسوا اس زساۓ کے جس کو داغ 
گی روابت کا زىائه کہنا چاهٹے) اقہال کے یہاں مٹنوی ء غزل: قطعہ؛ رباعی 
وغیرہ کی ظاھری شکیلوں کی سوجود کی ہے یه گمان نہیں کرنا چاہشے کے انہوں ہے 
ان اسناف کی رواتی روح کا بھی التزام کیا ۓ ۔- بع٘ی ظاھری سائے کے 
ساٹھ ان خاص مطالب اور خاص قسم کے سضابن کو بھی برترار رکھا ےر 
جن کا براۓ نُاۓ میں ان اسناف ہے خاص تعلق رخا سے ۔ 


سیرا خیال یه ۓ کے اقبال کے یہاں اصناف کا( حض اسناف کی 
حیلیت سے ) کوئی سقام نہیں؛ ان کے یہاں اسل ئۓ بیرایه ھاے بیان یا 
ا۔الیب اظطپار ہی ؛ اقبالبل ے اپنے بت دور شاعرع. میس یان رز اناپار 
ھی کو سکزی چیز سمجھا ے؛ اصناف کا لحاظ عض ضمنی سی چیز ہے یا ایک 


24-25 ,۴ ہقہ سدڈدء)لا مو بو۳ :نت وا .4ال .۱۸ وصقھا جاامھا ۔ا 


تابع حقیثت؛ اس لئے ان کی شاعری ککے تبصرے میں غزل: رباعی؛ ری 
کہ عنوان ے بحث کرنا لاحاصل اور شائد غلط بات ھوگی ۔ اقبال کے ضن 
میں سب سے زیاده اھمیت جس چیز کو حاصل سے وہ ے تامیاں اظہار 
کی آرزوہ ۔۔۔ یعئی پردہ داری ے زیادہ ہے پردہ اظہار حقائق کی تڑپ ؛ - اور 
پھر اس پر نظرکە قاری یا خاط ب کو سب سے زیادہکس اسلوب بیان یا اسلوب 
اظہار ہے متاثر کیا جاسکتا سے؛ انہی تفاضوں کے تحت انہوں ۓ اکثر بےه 
سوجا ”٤ہ‏ ان کے خاص مطالب یا تجربات اپنے لئے کس قسم کا تالب چاہتے 
ھیں؛ اور موس اور مصوری کی ضرورتی کس طرح گی تشکیلات میں بوری 
ھوق عیں۔ اقبال کے یہاں اصٹاف کا جو تتوع ے۔اس ے بھی یہی بات ظاھر 
وی ے؛ اس تتوع میں اقبال کے ذشن کے عہد به عہد تغیرات اور تبدالی 
سذاق ػا حصه بھی ۓے؛ گر بے ملم غے کے اقبال کے یہاں تشکیل کی 
رنگا رنگی مضمون اور تجربے کی رنگارنٹی ے متاثر ھولی جہ۔ 


اقبال کى تشکیلات میں ىُثثویات ىی تعداد با مثنوی تما نظموں ک 
تعداذ ثابدف سب ے زیادهھ ۓ؛ ہر قَطعات: بثلثات؛ رباعیاٗت: غفسات: اور 
سسدسات بھی کجھ کم نہیں۔ مگر ہیں عرض ػگرمک ھوں کے اقبال اصٹاف 
شاعر ے عی نہیں وہ تو مضاسین و تجربات اور اسالیب اظہار کا شاعضر 
ےء ان اسالیبے اظلہار کے لحاظ ہے دیيیگکچا ہجاۓ قو اس یی تین "مایاں 
صورتی ملی ھس ءاول حقائق اور فکر و مکست کا صساف صاف ییان جس 
کو اگر ثثر میں بدل ديا جاۓے تو باسانی بدلا جاسکتا ہے۔ دوسری صورت 
ے طقفاطہه اور ب‌لمه کا اسلوب جو حعض عم کلاسی اور حکایت سے لے 
کر تقریباً ڈرامائی انداز تک کئی صورتوں میں ظاعر ہوا ۓ؛ اور تیسری 
صرورت ۓے وہ ایمائی طرز بیان جس ( ٢٥؛‏ ا٢ا‏ ) کے ام سر یادذ کیا جاسکتا 
ےے اور جو ھمارے ادبوں میں غزل کے تغزل میں ظاعر عوا ے۔ 


اس ہیں کجی شبے نہیں کید اقبال سغلیه دور کی فارسی شاعری 
( اوراس کی وساطت سے حافظ رح کے طرز بیان) سے بہت متاثر یں اور حافظ رح 
کی برجسٹگی بیان اور حکیعائه نکتهہ آفرینی کے دلدادہ ھیںء مکگر میرے اپنے 
خیال میں اقبال کا اصلی فتکارائہ کعال ان کی شاعری کے ڈرامائی رنگ میں 
ظاعر ھوا ےہ جو ان کے غزلیه رنگ یا تغضزل کے پہلو به پہلو چل رعا ‏ ے۔ 


یھ تو معلوم ے ”ڑدہ اقبال ےۓ باقاعدہ ڈراما نہیں لکھا لیکن جاوید 


03. 


تایے ي تشکیل کو ایک ٹوع تا ڈرانا کہا جاسکتا ے؛ یه صحیح ہے کہ جاوید 
تانے میں خیر و شر گی دش یکشس کی واضج صورتیں موجود نہیں ء اس کے دو 
بڑے کردار عغیرو ھی ھیں اور جو کردار ویلین ( ممائیندۂ پر) ۓے وہ عض 
تحاشائی عے تاعم ایا عسوس ہوتا ے کے اقبال کی شعوریات میں ڈرانا بڑی 
سفہوطی ے جما غوا ے؛ اور ھر جند انہوں ۓ ڈراما اور یناتر کو یی خودی 
کیا سظاعرہ قرار ٹیا ۓے؛ بگر اس کیا گیا علاج کے اقبال کے سارے فن میں 
ڈراہے کی روح بول رھی ےء اور کیا تعجب کہ اگر ڈراما نگار کے لقب 
ے ىلتب ہوۓے کا خرف دامنگیں نه ہو تو شاید اپنے مغریں عسدم گولۓ 
کی طرح بے بھی کوئی (افیثت۴) لکہتے اور محض دانتے کی خیا لی طریےے 
ے مطشن نه ھوےۓ؛ اگر جە یزدان واھر سن کی کشاکشش کا منظر کئی 
موقعوں پر بیئی کیا ےہ اور ڈراسا کی اعم ٹکینک سکالمه و مخالبہ ہے جابجا 
فائدہ اٹھابا ےء بہاں تک کے یه ٹکٹیک اشیاۓ فطرت کے بسکالے میں بھی 
استعمال وی عۓے۔ 


سوال یه ۓے کے اقبال ۓے سکالے پر اتنا زور کیوں دیا ۓ ۔ شاید 
اس کا بڑا سبب یه ےہ کہ وہ یونائی حکما کے طرز خطاب ( ۷٥‏ عہا9:) ے 
اثر پذبر ھوےۓ ہوں؛ یا شابد وہ سعملعان حکھا کے طرز خطاب تال افول 
( یی غالبانه مناظرے) ےے بھی متاثر ھوے ھوںء تاعم یے قیاس کہا جا سکتا 
سے کہ ان کے مکالعات کے بپس بردہ کسی حکمانه ڈرامے کی تخلیق کی آرزو 
تھی مضطرب معلوم ھرقى ۓے ہجو اس وجه ے بہوری نہیں ھوئی کے 
اتہال ایک ونعدار شاعر ے اور وہ اسلامی تہدیب کے اس غصوص تخیل 
سے متاثر ےہ کہ حقیٹی زندگی "کو نقانی اور کھیل بنا دینا آبروۓ زندیق کے 
منافی خے ۔ 


اقپال تج کسی '' پاقاعصدہ ڈرانے ؛؛ گی تخلبق ئه کرنا اس روح اسلامی 
ے زیر اثرارےغ جو یه کہتی ہے ہے دلیا میں خداے وامد کا راج ےے اوز 
سر بلند قوت صرف نیکی ےس اس لئے اسلامی لہذیب کي روح شسر کو ۔غخیر 
گے ساتھ ہرابر کا حریقب اور کےامیاب حریف مانئے کے لئے تیار نہیں؛ اس ڈرامے 
ہیں اھربن موجود تو ے مگر وه بھی ایک می سیں '' خُیرءء کی قوتوں کا 
بالواسطه اندادی ے جیساکه اقبال کے تصور ابلیس كے منشا ے - روح 
اسلاتی جس قسم کے ڈراہے کا تصور دلاقی غر وہ '' یک بای ؛؛ ڈراما تو نہیں 
مگر '' یک گرداری ؛؛ ڈراسىا ضرور ے۔ وہ یک کردار '' انم الاعلون ؛ ا 


“١ 


مباعد کردار ۓےہ جو شر کے وجود ے انکار نہیں کرتا اور ابلیس کو بھی مانٹا 
ۓ گر اس کو فریق برابر کی حیثیت نہیں دینا ‏ ہی وجهہ ۓ کے اقبال 
نشکیل اسلامی نہذیب کے مزاج کے مطابق ہوثی ہے۔ 


یه واضح ہو سم کا کے اقبال اس پیکار کے تو قاثل ہیں جس سے 
ڈرانا وجود میں آتا ے مگر ڈرامے کی اس شرط کے قائل نہیں جو شیطان 
و بزداں کو ایک سطح پر لاکر ؛ ان کو کم و بیشس برابری کا دربہه دے 
دبٹی ےۃ مولانا روم ےۓے بھی فرعون و موسیل کی کہای سنائی ۓے مگر 
اس میں انہں بھی به خبال آيا ۓ کے فرعون و سوسیل دو ذھنوں پا دو 
کیفیتوں کے ام ہیں؛ مگر یه کیفیتیں براہر کی قوئیں نہیںء ان کے نزدیک 
فرعون مغلوب ے اور موسول غالب۔- 


سوسول و فرعو در هہستی تت 
با بدا این دو حُصم را درخوئشی ہمت 


اسلامی شاعروں اور مفکروں کے ذنھن میں توحید کے اثرات کی ایک خاس 
شان بے ۓے کہ وہ دوئی کو کسی صورت میں قبول نہیں کرق - اور ڈراے 
کا ہوٹائی نظریه دوٹی کر اصسول پر قائم سے خصوت اس ى ٹریجیڈی ہجو حق 
کو مغخلوب ثابت کمرکے اس کے لئے وحم ( اور جذہاتی بزدل) کا رویىه پیدا 
کری ےے؛ یہی وجے بے کہ اقبال اپنی شاعری میں ڈرامہے کی سرحدوں 
تک جاجا کر آخر میں اپنا رخ بدل لیتے یں ء اور اکثر صورتوں میں مکالمہ: 
غغاطبے یا حکایت یا واقعاتی ثقطمے کا انداز اختبار کرلیتے ہیں ۔ 


میں کہہ جک ہوں کیہ اقبال کے یہاں صنفی شکنیں مرسیقی اور 
مصوری کے تقاضول ہے متعین ھوئی ہی ء بثلاٌ مسدسات اور ترکیب بند سلسل 
خیالات کے لئے ہیں ۔ اور اجتماعات میں سناۓ جاۓ کے لے لکھے گۓ ہیں ؛ 
سنس کا خاصنتد یه خر کے اس میں چھٹے مصرع برایک فل سٹاپ لگ 
جانا ے؛ اور اجتماع کے ساسعه کے نقطھ نظر ے بے وقنه مفید هرتاا ےہ 
اس ے ساىع کی تھکئیٹ کم ھوق ےہ اور دل جپی بڑھتی ےے۔ سمدس کے 
برعکس سشنوبات سنئے کے لئے نہیں خود پڑھنے کے لئے وق ہیں ۔ ان میں 


نا 


واقعات اور حقائٰق بیان عوۓ ہیں۔ ایسے ہضامین میں استدلال اور پھہلاز کی 
بھی ضرورت ہوی ےہ مثشنوی فارسی اردو میں عموباً کہانی کے لئے مخصوص ے؛ 
گر واقعات کے ببان اور حعاسه کے لۓ بھی اس کیا استععال کیا گیا ۓ 
اقبال ۓ اس کو انکار کے لئے برٹثا ج؛ اگرجہہ ری رو ي بحر سے 
حاصسی دل جسی ظاھر کی ۓے بکر شثنوی ػىىی دوسری بحریں بھی استعمال ک 
هیں ۔ غرض مثنویات تنہائی میں بڑھنے کے لۓ ہوزوں ھیں ۔ 


اشہال کی نفلمیہ شکلوں میں مس ء مثلثہ اور قطمہ اور یوئلم بھی حاص 
ذکر کے قابل سے۔ ہوئم سے سراد وہ ختصر جذباتی نظم ےہ جس کی سپرٹ 
۷ اادام٥٥اہہ٥)‏ ] حجبرت النلزاٴ تثفکر ۓے ۔ ایسی نظمیں عموںىا 
برق شعراٴ حُصوعاً انگریز شعراٴ کے تتبع ہیں لکھی گئی ھیں۔ قطمه ایک 
واقعای سٗالمائی صتف ےےہ۔ جس میں کسی خیال کو واقعهہ بناکر پیش کیا 
جاتا ے۔ اقبال ۓ ہوئم ے زیادہ قطعے ے دل چسہی یی ہےےہ۔ 


میرے خیال میں موسیقیت کے لحاظ سے اقہال کی بہٹرین نظمیں 
علمسات ؤ مثلثات ھی عقسسہات جوثٹس انگیڑ ھیں اور بثلثات ہیں جوٹس گے ساتھ 
فکری آھی اور بصیرت بھی پیدا وق سے۔ بیام مشرق يی بنسی( به عنوان ) 
تنھائی؛ ملاحظہ ہو اس کا پہلا بند بطور حواله لکھتا عوں : 


بە بحر زنتم و گنم بهہ سوج ے تابے 
ھیشه در طلب اتی چےه بے داری: 
ھزار لولوی لا لا ست در گر پیانت 


درین نے چو من گوھر ولے داری 


اس غخمس کے هر پانجویں مصرخ کے آخر میں ''ھیچ نگفت ؛؛ کی نکراررے۔ 
جس ے بيه تصور ذھن پر جم جاتا ے که شاعر کی آواز کو سنۓے والا کوئی 
نہیں ۔ با كالنات کی هر شۓ خاموئس ۓ اور شاعر اس بھری ائنجمن ہیں 
تہا تہا عو فکر ےے۔ ھر بند میں ایک تصویر بھی ے جس میں شاعر؛ فطرت 
گی غر چیز سے متظم عوتا ۓے مگراے عر طرف صداے برنخواستء کی صورت 
نظر آئی ے۔ نظم کی تصویر تعمیر موسیی اور ؟ہری ھوئی بحر سب سے مل کر 
ایک فضا ثیار ھوقی ۓ ۔ 


وتے. 


اقبال کی شعری شکلوں یا سانچوں میں وہ نظمیں بھی ہہت شہرت 
رکھتی ہیں جن کہ مصرعہ سات تک پہنجتے ہیں ء مثٹل نظم سرود انجم ۔ 
سگر سبرا خیال ےر کہ مصرعوں کی یه تشکیل اکتاعہت پیدا کرۓ وا ی ے۔ 
نشم سارباتن جار( حدی) اور سرود انجم: تصل ہہار( پیام سشرق کی ٹین 
نظموں میں ) تین مصرعوں کے بعد طبیعت اکتا جاتی ھے۔ البتہ نظم شبنم میں 
بصرعوں ق ٹرٹیس ایسے اسول پر قائم کے جس ہے فرحت اور بطلوبے اثر بہدا 
هوجاتا ے۔ زبور عجم کی اس قسم کی نظموں میں بھی کچھ ایسی ھی صورت ے۔ 
خواب گمراں خیز وا یل نظم کامیاب ھے۔ مگر جموعی طور پر اقبال کی طبیعت 
مثلثات اور نمسات ہیں کھلی ے۔( ایرائی مسطات میں ة ہم کا اثر اچھا 
ثابت میں ھوا ۔ مثلث ؛ نواےٗ وقت ( پیام سشرق) اور گرسک شب تاب پبڑھنے 
والے کو خود دعوت ٹکر دبٹی اور اس کے سامے فائدہ لذت شی ' کرق ے۔ ان 
طوبل نظموں میں جن میں مصرغوں ىىی تکراو ے اقہال کا تفکر پیچھے رہ 
جاتا مے اور جوشی انگیزی اور رجزیه موسیثٹی اصل مقصود بن جاتی ہے ۔ اس 
لئے ینہ نظمیں ان کی نائندگی نہیں کرتیں ۔ 


اقبال کے یہاں شعری شکوں کا بڑا تنوع ےہ اور یہ تنوع سضامین 
مختلف کے تابع سے مکہر اقبال کا اصُل کمال ان کے ستالعاتی قطعات اور ختصر 
نظموں میں سلتا ے؛ جن میں فارسی کی حکایت کا انداز بھی ے۔ مگراس کیک 
حدیں حکایت سے بہت وسیع ہوگئی ہیں۔ اقہال کی حکایت کی ثیلی اور ڈرامائی 
صورتیں سعدی وغیرہ ہے ہہت بڑھ گئی یں جن کی حکایت تمثئیلی کم واقعاتی 
زیادہ ے۔ اقبال کی رباعی بھی عثیت اور موضوع دوتوں میں بہت پھیل 
ے؛ اور امیں قطعه و رباعی کا ایک ایسا امتزاج پیدا عوگیا سے جنے 
ووایت سے انحراف پا روایبت کی توسیع ے تعبیر کیا جاسکتا ے۔ 


کوئی شی۔ ٢٢‏ ہ۷ ) ابجاد کیں: اٹػ کی ہڑائی اس میں ےہ 
کے انہوں ۓ فکر کے ساکوں ہیں تخیل کا رنگ بھر دبا۔ اور اس کے ساتھ 
ھی شاعرانہ مصوری کے عمدہ موۓ غمارے سامنے رکھے ھیں۔اس کو 
ادوار کے لحاظ سے بھی دیگھا جاسکتا ۓے اور مضامین کے اعتبار ے بھی ۔ 


اقبال موسیقی و ى اس عالم گیر اور آفاق لے ہے باخبر تھے جسکا تعلق 
ایک فرد سے نہیں بی وع السا کے عام ذوق اور قلب و نماغ ے ےے۔ 


٦ 


اقہال کے بباف نون جڈبات کا ۔وہ رنگ بھی ابتنائی ڑناۓ میں نظر آتا 
سے جو داغ کہ تتبع کا نتیجےہ ے۔ مگر وہ مصوری داخْلى اور حدود تھی ۔ اثہال 
گی مسوری کا میدان اس ہے بہت زیادہ۔ وسیم ھر۔ 


شاعری میں مصوری کیا کام اس قوت ے لیا جاتا ھے ہو( ٭ 10386 ) 
یا خیا لی تصویریں بنای ے۔ اتبال کے ( چانادہ عیدہا ) یا 
( یدتا ) کا خاص انداز ب ۓے کے اس میں اکٹثر تصویریں روایتی 
علاستوں اور استعاروں ے سرتب گی می ہیں ۔ سگر یع استعارے نرسودہ 
معلوم نہیں هہوےء ان کی زبان کلاسیکی سے ہگر اس میں ھر جگہھ یاپن اور 
تازيی کا احساس پیدا ھوتا ےء وھی شح و پروانہ؛ وھی ػلء وھی ہے؛ وھی 
ساقء وھی کے و دیر -- اور ان میں ے بعض ۔ثا لالئےهٴ شاعاز و شاعین؛: 
ات و محدیء وغیرہ ان کی خاص علامتیں ہیں جر رواب مفہوم ے ابھری 
ھی ؛ اگر چےە ستارے اور جگنو گی علامت ان کی اہی علامت ے۔ 


به کہا گیا ے کے اقبال اس( دماامات تا |) کا شاعر نہی؛ 
حقائق کا ترجمان اور مصور ے۔ تاہم اقبال کے ھاں خارجی دنیا کی مصوری 
کی بہت عسدہ مثالیں بھی سوجود ھیں۔ خصوصاً ان کی شاعری کے روبائی 
دور میں مث بانگ درا کی نظم ء دریاۓ ٹیگر کے کنارے پر ( ایک شام) ؛ 
ابر؛ جگنو؛ گورستان شاھی کے بعض حصے ہ فارسی میں جوۓ آب ( ہیام مشرق ) 
وغیرہ؛ مگر اقہال اشیاۓ کائنات کی توصیف محض توصیف حسن کی خاطر نہیں 
کرۓ ۔ ماسوا اولین روسانی دور کی بسض نظموں کےء وہ عموسا ٹیچر کی توصیف 
کو انکشاف حقیقت یا جستجو ےٗ حقیقت کا ذریعه بناےۓے ھیں۔ 


اقبال کے یہاں ائر آفریی کے بعض ایسے وسائل بھی یں جن ہیں ہے 
ساحته اھتمام کے انداز ملتے ھی ۔نثاڑٌ ایک شام۔ ہانگ درا) ہیں اٹہال 
ےۓ سطلب خیز جزلیات گی حسن آفریں ترٹیب کے ساتھ ساتھ ؛ الفاظ کی آوازوں 
ہے بھی فضاٴ کے تاثر پیدا کیا ۓ؛ جنانجه اس میں 'س : اور شی ء گی آوازوں 
کا حجموی ائرہ شاعر کے اندرونی جدیات کے طلاطم اور فضا کی خارجی خاموشی 
کی اطلاع دینا ے۔اس ے معلوم ھوا کے اقبال آوازوں ی ( ۷۰اءوچں5 ) 
تائیر سے اچھی طرح باخبر تھے اور ہے ساختهہ طور ہر ان کے حروف کی آوازیں 
ان کے سضمون کو واضح ے واضح تر کردیٹی تھیں۔ بعض اوقات حروف کی 
نی بھی مطابق مضموثٹ ھوجایق ھیں۔بثل اس شعر میں جس میں ہزار 


جہانگیر کے میٹاروں کی عظمت کے ساتھ ساتھ مغل ہڈذیب یق گذشته عظعت 
اور ماضی کے دعندلکوں سیں اس کے تاثر کا تصور ( حرف الف کی امت کہ 
ذریعے ) دلایا گیا کے ۔ 


کھڑے ھیں دور وہ عظمت فزاے تنہائی 
متار حوابگه' نہسوار جچضتائی 
آپ اس میں سیٹاروں کی ىتاسبت ہے الف کی شکل کی اقابت اور قابت پر 
غور لہائے اور پھر لفظ دور کی وا معروف پر بھی نظر رکھۓے جس ہے دوری 
کا تصور ابھرتا خر مگربے باد رہ کے بے اعتمام بے ساحخته غر؛ وم ذائتچہ 
اور بالالتزام صنعت گری نہیں کرےۓے اور ایسی کوششیں کاق تعداد میں 
اقبال کی شاعری ہیں موسقی کا عنصر موڈ اور مضمون کی نوعیت 
کے سطابقٰ ےہ جی۔اکےه ان کے اصٹاف کے ذکہر میں میں کہہ آیا ھوں وہ 
مطلوبه سوسیقی کے لئے بحر اور صٹف کا سوزوں انشخاب کرے ھیں ء اقہال بحر و 
صنف یا ھثیت دونوں کی ترکیب سے عجب اثر پیدا آئرۓ ہیں ؛ ان کی عام 
سوسیتقی ولودہ ۔یز اور تفکر خیز ہے۔ مکر عیرت افزا لے کی بھی کمی انہیں۔ 
جوئٹس انگیز (ز 85۷٢۸۸١‏ ) کے لۓ طبی بحر اور سصرعوں اور لفظوں اور 
آوازوں کی تکرار ے بھی بڑا ام لیا ۓغے۔ شطسی نثشاط ى لے اور ے اور 
اجتساعی ولوله انگیز لے اور۔ ثل اجنماعی ولوله انگیز لےےء انقلاب اے 
انقلاب ؛ از خواب گراں؛ خواب گراں: خواب گراں خیز وغیرہ ہیں عہم؛ 
شخصی داحلىی نشاط کی سوسیثی کچھ اور انداز کی نے سثلا نظم '' کشہر :؛ 
میں بحر کی پر زور روانی اور آوازوں کی تگرار ے رقصس دل کی کیفیت ظاھر 
ہوٹی ے : -- 
رحعت به یر کشا کیہ ول و ذس نکر 
سسزه جہاں جہاں ہیں لالهة جچمٰن جمی نہر 
باد بہار سوج سوج مسغخ بججار فوج فوج 
سنصل و ساز زوج زوج بر سر ارون نہر 
لال زخاک بر وسید موج بر آبجو تبید 
خاک شررشرر ہیں آب شکن شکن نگر 
رُحْمه بہه تارساز زن بادہ بے سانگین بریز 
فافله بیار را انجسن الجمن نگر 


کی 


غرض اقبال کی شاعری کا خارجی بیکر داحْلىی تصورات کے مطابق 
ء اسی وجه سے اس ے وھی تاثر پیدا ھوتا ے؛ جو اقبال کو مطلوب تھا۔ 
اقبال کی شاعری میں حسن ي ایک خاص شان پائی جاق ےہ مگر اس کے حسن 
میں سوانیت کی بجاۓ سردانه بائکین ۓے؛ اس ہیں بلاغت کی ھرکامیاب 
اور فاھراة ادا پائی جائی ے۔اس سے ٹل و دضماغ ہر رعب کا ثاثر بھی 
چھا جاتا ےء گر اس کے ساتھ سخٰن کی دل نوازی بھی موجود ے.۔ 


اقبال کی طویل نظموں میں وحدت اور ٹناسپ اجزا٦ٴ‏ کی خویباں پائی 
جا هیں ۔اقبال کے ذھن کا بے خاصہ خے کم وہ متجانس اجزاٴ ے انی 
۔انظم کو سرتب نہیں کرۓ بلکہ متناسب اجزاٴ ے مرتب کرےۓے ہیں یعنی 
وہ الگ الگ عناصر کا جائیزہ لینے ہیں اور ان کو رشتدہ ومصدت میں ہرد دہتے 
ھیں۔ نظم حضر راھ اور نظمم سسجد قرطےء اس کی بپٹرین مثالیں ہیں ۔ 


اقبال کی شاعری اس واقعھ ( آتن؛:ڈ ) اور حقیقت ہے گریز نہیں 
رق اسی وجےه سے اقبال گی شاعری میں جہذبائی اور عقلی حقائق اور سماجی 
احوال اس طرح ایکگے دوسرے سے سیر ہو گر ھس گے شاعری اورنلنے 
بلکہ شاعری اور سائنس کے دوںیانی فاصلے تترہباً سٹ گئے ہیںء مزید برآں 
اقبال کا فن شض جہالیای مظاعرہ ذعنی نہیں بنلکه ایک وسيلهٴ' تسخر اور 
ذریعهٴ ترق بھی ے۔ جس گی سد ہے فن کار اپٹی جذباق تسکت ھی نہیں چاهتا 
بلکه اپنے داخلی امکانات کی توسیم بھی کرتا ے۔ اور اس اساس بر دم جماکر 
ماعول کی ڈھتی اور جدباتی تسضمر کرتا جاتا ے۔ لہڈا اقبال کا اذدب حعض 
سوسبٹی یا محعض بلاغت نہیں ۔ ایک انقلاب آئریں ٹکری پیش قدسی بھی ہۓے؛ 
جس کا دائرہ شحصی ذات و مات ے گڈر کر اجتماعی حیات و کائنات تک 
جا پہنچتا ے ۔ 


اس سلسلے میں یے عرض کرنا ے جانه ہوگ کے اقبال کافن اس 
ادیی روایت کا وارث ے جس کے بڑے م'مائندے سنائی؛ عطارء اور روسی تھے ؛ 
ىا ازری ساتی و عطار آسد یم ۔ اور ظاھر ۓے کے عطار اور روسی ان اٴتاہر ادبپ 
میں ے ہیں جن کی شاعری ' بے لکام؛ تخیل اور عض هیجان جذبات کی 
غلام نہیں بلکه روحائی اور فکری تجربات گی بھی آئنه دار ے۔ یے شاعری 
کی اس روابت ے الگ چیز ےے جس میں محض حسن پییان یا حض اظہار جذبات 
کو اھمیت دیتے ھوۓ ٹکر اور تعقل کو نظر انداز کردیا گیا ے ۔ 


اقبال کا تصور خودی اور عقیدہٴ آخرت 
فروغ احمد 


خودی اقبال کا س گزی موضوع ے۔ به افبالیات کا کلیدی لکتشه بھی 
ے اور یہی اس کا ماحصل بھی ۔ اشبال ۓ غماری '' ہزم شوق :؛ میں '' یک 
چمن گل یک نیستاں الہ یک حخەخانه مے ئہ پیشس ”کیا ۓ۔ ئیکن اس کے 
''صل ؛ہ کی خوشبوہ اس کی نے :ہ کا الہ اور اس کی "ہے کا سار 
پہی خُودتی ےہ یی امس کمزٴےےہ جس کے ارد گرد اس ۓ فکروفن کے نتاے ہاۓے 
تیار لئے ہیں اور بقیه مام نششے اور خاکے اسی ایک ىےم کزی نقض کو 
اجاگ رر کھمرۓ کے لٹے بناۓ گئے ہیں ۔ ع فقط ہودی ہے ۔خودی کی نگاہ کا مقصود ۔ 
خی کے آرزوعشقء عملء یتقینء وغیرہ تصورات بھی مقصود بالات 
نہیں ھی بلک تصور خودی ھی کے فضمیے اور تئے ھِں۔ اب بے بات پلا علوں 
تردید کہی جاسکتی ےک اقبالیات ایک نظام فکر ے۔ اور تصور خُود یکو اس میں 
س گزی مٹام حاصل ے۔ بقيه تمام تصورات خَودی ھی کی تععبرو بقا کے ضاسنْ ہیں۔ 


بات اگر یہیں پر حم کردی جاۓ اور ندرے وضاحت یہ کام لہ 
لیا جاۓے تو اہہام کے باعث چند ذر چند غلط فہہوں اور غلط اندیشوں کو شےه 
سمل سکتی ے۔ اس لئے تھوڑی سی وضاحت شروری معلوم عوق ے۔ 
اقبال ے ”' خودی ؛؛ کے براۓ روابتی منہوم( غرور) ی بیخغ کئی 
کی تھی( ؛) لیکن آج بڑی آزادی ہے گ ہا اسی پراۓ ہفہوم کو اقبال کے 
تصور خودی کے ہردے میں چھپاۓ کی کوششس کی جارھی ے۔اگر اقمبال 
کیا '' نژاد نو ءء اقبالیات کا ذرا بر و تحمل ہے مطالعه کرے تو اس قسم کے 
مقامات نظر اشداز نہیں ہوسکتے ۔ ع 
مسردی کی شوحْی و تندی میں "”گجرو ناز نہیں 
جو ناز بھی ہے تو بے لسنت از ہی 


1 قاضی تدیر احمد کے ام ابال کج حطب مطبوعہ 'م+اثیب اقبال ۶ ۔ شائمع کمردہ 
سم تعمق اشرف احور) جلد ڈوٹم ہلےله مکػنوبات رپ ںعصتعحهہ رسپ تاوس ۔ 


نار پا 


اقبال خودی کے '' گبرو نازە کو 'لذت نیازہ ے آشٹنا کبوں کرنا 
جاعتا ے اور ٭لنت نیاز؛ ے اس کی کیا سراد ہے ؟ اس قسم کے سوالات 
یا جواب اگر ہم تشئی بخشس طور پر حاصل کرنا چاہتے ھیں ۔ تو اقبالیات 
کا بحیثیت موی سطالعد کرلا ضروری ے۔ اس گی جمله تصائیف (نظم و نثر 
ہم خطوط) کے کسی ہزو کو دوسرے اجزاٴ ے الگ الگ کمرۓۓے دیکھنے 
گی رھی سہی عادت ترک کرف ضروری ے۔ اور اس مطالعھ کا آغاز میرے 
ٹزدیک سنتوی ' اسرار و نوز ے عونا چاھۓے کیوٹکه ہی در اصل اقبال 
کے ''مدھب خودی ؛؛ کی' بابل ہ ے۔ بقیےه ساری چیز یں اسی کے بنیادی 
ثکات کی تشریح ھیں ۔ میں بے بات نہیں بھولبٔی چاہٹے کهە کجھ نه کچھ 
جزوی تضاد تو غر مفگر کے یہاں اور کچھ ئه کچھ تتوع غر شاعر کے یہاں 
پایا جاتا ے۔ لیکن اقہال جسے سنگر اور شاعر کے یہاں بڑی حد تک ایک 
اسم کی عم آعتگی ملّی ے اور یه راے ٹائم کرفی پڑق نمخۓ کے اقبال کا 
ذُھن ایک نظام فکر کی طرف راہ ارتقا٦ا‏ بر کامزن رھا ۓۓ ۔ 


اپنے نظام فکر کی جدبد تشکیل اقبال کے پیشٹس نظر کیوں رھی؟(م) بظاھر 


(ہ) خطبات موسوم به ''110:ط ×۸ نطودما7' دی ہتو ا( آہ ہم(۰1نط اک166 ءط]'' 
میں خاسصس طور پر آخری دو خطبات ۱۸١‏ 1ن ات۳ نتص۷۵محہ ٤ہ‏ امہ10 مز ط1 
دح8اء1 ہت ٭ساءصء:ۂ ارر "۶ ء(نانەم ٥ەتوناع‏ ۰]“ '' میں انہوں ۓ عالم اسلام 
کے روحانی اور قکری اضطراب کا جواب دیا ھے اور اسلام کے نظام فکر کو 
ازسر نو ستب کرۓ کی خواعشض ظاعرکی ے۔ 
'مکاتیب ؛؛ میں خاص طور پر ملاحفلہ ہوں جلد اول کے خطوط 
مو ؛ صفحه بے تا رو ہے إ,س صنحلا جا“ ٠۲۳‏ ينتحف پپ۷) 
برا ات حہنک٭ وو ہم ؛] صنحهہ ہپ 8 .8 ۳ج رک نے ے٣۳ ٤‏ ۲ رہ 
صتحف ‏ س اور جلد دوئم میں ہے, ں۱ و صفحھ رس ۔ 
اقبال کے شعری جموعوں میں 'لرار و رسہوڑے '' شرب کلام :۱ ۔ 
'' پس چے باید کرد ء؛ ۔!' جاوبید نام ؛ اور اس کے علاوہ '' زبور عجم ؛؛+ 5 
باب '' گلشن راز جدیسد ؛ہ یز فدون لطیشه اور شعر و حکست سے تتعلق نظمیں۔ 
علاوہ ازیں ملاحئلہ و عکس تحریر علامه اقبال جو اقبال اکیڈبمی گمراجی کے 
شکریه کے ساتھ چراغ وادکراچی کے اسلامی قاثون مجر بایت جون پہ غ میں شائع 
هوا ے۔ ''دارالاسلام:: کے قیام کا ہپس منظر بھی اقبال کا بھی ذعنی اضطراب تھا۔ 
ہلاحظة و : کر اقال:: عس تمك عےسدالمحید سالک سس خوخ ۔ سے مموائاا: سرپ یرپ چے 


جا 


ے تو به ایک ثکل سوال لیکن اس کا جواب جتنا شکل سے اتنا ھی 
آسان بھی ے۔ اس میں کوئی شک نہیں کھ اس سوال کا جواب 
تلاٹس کرےۓ میں بہترے اشکال پیدا عوے ھیں اور پیدا کئۓے گئے ہیں 
لیکن اس کی زیادہ تر ذسے داری سبصرین اقبال کے اختلاف طبع پرعابد وی ے۔ 
بیشٹر اشکال اس وجه ے پیدا ھوے کے ان ہہصسرین نے اقبال کو یا تو صرف 
شاعر مانا یا حعض فلسلی یا زیادہ ے زیادہ ایک ایسا فلستی جس کی ٹکر کے 
دھارے عمیشه شاعری ھی کی سطح پر ہہتے رےےہ ھوں(م) حالانکہ سیدھی سی 
اور بالگل ساسے کی بات بے تھی کے اقبال شاعر ے تو مقصدی شاعر اور 
فلسلٰی ے تو مفکر فلسلئی ۔ تید اور فکر کو کسی حال میں اس ے ھاتھ ہے 
جاۓ نہیں ڈیا ۔اے براہر ہی اصرار رھا کے وہ ” جدیید نظریات کو اسلام 
کی زبان میں نہیں بلکھ اسلام کو جدید نظریات کی زبان میں پیشس کرتاے۔ہ؛ 
پہی بات اس ۓ '' اسرار خُودی ؛؛ کے انگریز مترجم پر واضح کی تھی(م)۔به 
بات که ”۶ اقبال اپنے ۔بعضں مفری لستادوں ک عحض خوشےه جیں ۓ ‏ ؛؛ کی 
پرائی ہوچگی ے۔اب اقہال کے بیشٹثر ناقد یه تسلم کرۓ لگر ھیں کہ 
اقبال میں رذ و قبول کی آزادائہ صلاحیت ببدرجہ اائم موجود تھی ۔ وہ ابنے 
استاد براؤن کے قول کے مطابق '' استاد کو عقق اور محقق کو عقق تر بناتا ے :؛۔ 


ھم اگر اقبال کے ذھی ارتقا“ ک ہوری تاریخ کو پیش نظر رکھیں اور 
اس کی ممام تحریریں اور تٹریریں حور سے پڑھیں تو ہم پریہ واشحم عوے بغیر 
نہیں رعہ کا کے اقبال کی شاعری ( جہاں تک اس کے اکثر مطبوعہ کلام 
کا تعلق ے) مقصدی شاعری ہے ۔ اور اس کا ماس نثری سرنایے ( جند تجی 
خطوط کو چھوڑ کر) تقریباً سو فیصدی مقصدی رنگ کا حامل ے۔ ختصر 
الفاظ میں اسی بات کو بوں کہا جاسکتا ہے کہ اس کا متصد ہے شعور نفس 
کے ساتھ فرض ساموریت کی کا حقے انجام دھی اور اس کے لتے زور بقین اور 
جوٹس غعشق کے ساتھ مسلسل جدوجہد ۔ ”" جو از بھی سے تو ہے لذ٘ت نماز 
نہیں ٤ء‏ اس کے ؛' اسرارو رسوز؛؛ کی جان آعر ۔ 


(م) مقاله جناب آئی ۔ آئی ۔قاشی مطبوعه ” اقہال رہسویو :( انگربزی 
اشاعت ) شمارہ اول ۔ ۱ 

(م) اقہال ك ایک طوبل مکتوب ڈاانٹر لسن کے نام جس کا ترجمہ 
بعنوان '' للسشہ سخت کوشی :؛ '' مکاثیب اتسبال :؛؛ جلد اول میں موجود ے ۔ 


٣ ه۹‎ 


جب عم اقبال کے تصور خودی کے تاربخی بس منظر کو خود اسی 
کی تصربعات کی روشنی میں ء؛ سمجھۓ کی کوشٹس کرۓ یں تو ہمیں بیک 
نظر بے اندازہ غوتا ےہ کے اس ۓ معحض شاعرائہ ترنگ میں اکر اہک 
چوئکادپنے وا ی بات نہیں کہدی ےر ۔ اور ابسا نہیں هے کے خقصوص منوں 
میں خودی کی جدید اصطلاح اس کی اہی وضع کردہ و ۔ عمارے سوٹیاٴ کرام 
گے یہاں پہلے سے '' عرفان نفس ؛؛ کا خصوص تصور موجود رھا ۓے۔ اقہال 
ۓ اپنے متصد گی خاطر '' خودی ء؛ ق اسطلاح کو خوب سوج سمجھ کر 
اختیار کیا ۔ اور اس مشصد کیا شعور آے تاریخ اسلام کے سطالعه ے حاصل ھوا۔ 
تاریخ اس کے عغائر مطالعہ ے اقہال اس تنیعے پر پہنے که اسکام کے عتیدہ 
توحید ۓ اللاطوى اور ربدانی تصور و عدت الوجود( پا '' وحدت الشہود )٠۱‏ 
کیا رنگ تبول کرکے رفشه رنشه ابنی وہ بے پناہ معالیت کھودی جس لۓ ک بھی 
تاریخ عالم کے بہت بڑے دور کو متائر کیا تھا۔اس کی جو ائدوعناک 
روداد دیباچےٴ “ اسرار خُودی ى.ء ہیں خود اقبال ۓ میں سنائی ے اور 
اس کا ماحصل جو کچھ میں سمجھا عوں ڈیل میں درج کرتا ون ۔ 


جس طرح شنکر اچاریەہ ۓ گیتا کی فعالیت کو انفعالیت ہیں تبدیل 
) کے زیر اثر ادانعه نقصان پہنسعابا ۔ پہر عجمی جادو بیائوں 
کے شاعرانہ سحر ۓ وہ مراحل قلبل ترین سدت میں طے کرلئے جنہیں هھندی 
پنڈتوں کی منطقیائہ سوشگافیوں ۓ طوبل تک و دو کے بعد طے کیا تھا ۔قلسنه 
ےۓے شعر کا یکر اختیار کرۓ ھی دماغوں ہے گلذر کر براہ راست دلوں کو 
مٹاثر کہا اور انجام کارٹرک دنیاء ہے عملیء اننشار؛ غلامی؛ ھلاکٹ ؛ نممرطبکه 
یکے بعد دبگرے زوال امت کے تمام سامان از خود ( حیاتیاقی اور سبکائی 
انداز ے) پیدا ہوۓ چلے گۓ ۔ ظاھر ھے کہ جب هستی ذاقی صرف باری 
تعائل کی ے اور انان کا وجود عض اعتباری ے؛ تو عمل کے کیا ممّی اور 
اجرو تعزیر کا کیا مطاب ! یہی سبب بے کے ایک وحدت الوجوذ  (‏ ''ھمه 
اوسٹ ٤:‏ پا '' عمه از وست* )٢٢‏ کے ساتھ ھی تقدیر؛ قداعتہ اور توکل کے اسلاسی 
مشہوم بدل گئے ۔ قدریں بدل گئیں اور اس طرح زندگی کا جو تصور پیدا ھوا 





( ارٹو اشاعت) شارہ دوئم ۔ 


۴ ١ 


وء زندػیی کو ' عاں ء کہپنے والا نہیں بلک زند گی گو '' نہیں :ہ کہہے والا 
تھا ۔ اس کی زد تصور آخرت پر بھی پڑی اور عداب و واب کے عقائد شوحی 
نخیل اور ,ندی و ہسسی 5 تخٹه مشق بن گ۔ 13 ہے اوست :اور '' سے 
از وست ؛؛ گی سلنعلاله تعبیرات کے ؛لفریب شیب میں زندگی کی جوے 
نفسه خواں رک کر ایک ساکن جھیل میں تبدیل ہوگٹی 


غبر پیدار !از فسون میشس خفت 


اسلام آپہی ساد کی و ہرکاری گی صورت میں زند گی کی ایک ععلى تحریک ھوے 
کی حیثیت ے تقدیر ء توکل اور قتاعت جیسی ''فٹر غیور:: کی قدروں ے ىالا مال 
تھا لیکن رفتھ زفتہ مسلعان جامد مذھبیت منفی سىلالیت اور بے تعلق (0:10:1:68]) 
خانقاعیت کے ھاتھوں ترک دنیا اور نی حیات پر زور دیئے لگے اور ” ففر غیورا؛ 
کی ممام قدریں تلپف عوکر رہ گئیں ے تقدیر توکل اور اعت کے حاھدائه 
عقائد رفنہ رفتہ ہے عملىی اور اکارہ بن کا بہانه بن کر وہ گے ۔ع 


باعدائه حرارٹ رھی نے صوق میں 


اس طرح رقتد رفتہ 7 + خانول سیں منقسم ھوگئی اور اسلام ععل 
اٹھارھویں صدی کی غیسائیت ے مشابه ھوگیا۔ روح اور مادہ کی ثویت 
((ء:نلەںت) بیدا غرئی اور '' دين ؛؛ اور '' دا ؛؛ دو علحده علحدہ حاے 
قرار ہاۓ۔ کچھ لوگ '”'دینداری ؛؛ کے خانے ہیں رہ اور بقیه 
' دئیا داریء۔ کے خانے میں۔مگر قوت لایموت کی حاجت تو اگزیر تھی ۔ اس 
کہ لئے '”٭ دیندارء عناصر بہ نفس نفیسں یا بالواسته '' دنیا داری ؛ء کے جائے 
ے بھی کسی نے کسی قسم کا یبط رکھنے ہر جبور تھے ۔ رۓ وہ لوگ 
جو ''دنیا دار؛ تھے تو سماجی زندگی کے بعض شرعی حقوق کو بررقرار 
رکھنے کے لئے '' دینداری :؛ کے متصله خاۓ ے محضض تعلق خاطر رکھنا ان کے" 
لئے کافی تھا۔ اس طرح ' دبندار ‏ ء اور ''؛ ڈنیا دار: دو طبقے پنئے کے عکاو 
ایک ایک فرد کی شخصیت بھی دو رحی اور منقسم اور سنتشر عو ثٹی '' دیندار: 
ے تو دثباء: ے پرھیز اور دنیادارء ے تو" دین ؛ء ے گریز۔ اگر 
وہ مجبوراً دنیا نے مسفید ہے تو یه ضرورتاً دین اے ستخفیض۔ در اصل 
انفراذیت کے اس انقسام اور انتشار ے ۓ احتماعی وحدت کر پارە پارہ کردیا اور 


"۲۳ 


سعلمان اہجتماعی زوال کے شر عوےٗ۔ اقبال کے تصور خودی ا عقسد 
سنقسم اور سنتدشر انفرادیت کا آز سر نو انضہاط و استحکام اور پھر '' روز بے 
خُودی ١:‏ وا ی اجتماعی حخُردی کے ُذریعہ ایک '' خثیت اجتماعیه اسلامیه (1)۹؛ 
کی تشکیل جدید ےی ۔ 


ایشیا جو مات کی علم اکثریت کا ایک وسییع جفرافیائی ان ہےء اہتے 
مکیں کی '' سوت ؛ء ے ایک وبران سان بن کر رہ گیا تھا۔ بە اقبال کی 
محانضی ۓ کے اس ۓ پیغام خودی ے ہباں ایک نئی روح بھونی اور 
سدیوں کے تمطل اور جمود کو دور کرکے گوپا ' عروق سردہ سشرق ؛؛ میں 
'”'خون زندگی ؛: دوڑاہا ۔ اقبال ۓ خود ھی اس کا دعوی بلائکلف ان 
الفاظ میں کیا سے ۔ 


فردٹوس میں روی ے یه کہتا تھا سائی 
مشرق میں ابھی تک سے وھی کیلسہ وھی آئی 
علاح کی لیکن بے روایت ۓے کے آخر 
اک مد قلندر ۓ کیا راز خردی فاٹس 


ہہ '' مرد قلبندر:؛ اگر اقبال نہیں تو اور کون موسکنا ے جس ۓ '' راز 
عودی ١‏ گو ' فاشی ٤ہ‏ گیا شو ؟ 


اس مضمون میں شرح وبسط ے یه سمجھانا میرے لۓ مشکل ۓ که 
اقبال کا تصور خرودی کس طرح بتیادی طور پر اسلام ے ماخوذ ے۔ بطور 
اشارہ پہاں چند تشریحی ثکات محض ابی نا قص تحثیق کی بٹاٴ پر قلم بند کرٹا هوں ۔ 
اس کے بعد سوضوع کے دوسرے جزو ك نقطھٴ آغاز سامنے آسکے کا ۔ 


قرآن حکےم میں جو '' نشی ءء کی اصمطلاح باہجا آئی ۓ (ا۔اس طور 
پر ۶ ان اق لا یغپر ما ہقٹوم حی یٹیروانا ہائسہم ؛؛ جیسی آبتوں میں ) 


(و) ''ہثیت اہتاعی اسلامبه ؛ہ کی اصطلاح اشبال ھی کی استعمال کمرڈہ ے۔ 
ملاحالہ عومولانا حسین احید سد نی سرحرم کے جواب میں اقبال کا بیان 
جو '' سضاسین اتہال ؛؛ مطہوعے حیدرآباد دکن میں شاسل ے ۔ 


وت 


قرآن میں ٭ ضعیرء؛ کی اسطلاح عالیاً ان معنوں میں کہیں نہیں آئی۔ 
'' ضبیر ؛ہ کیا ے بنیادی انسانی فطرت جو مام بی نوع انسان میں پکاں 
ے۔ اور استیاز و انثرادیت ہے ببرا۔ لیکن نفس میں امتیاز و انفرادیت کا 
ٹاله موجود ے۔ترآن حکّم ہیں عمیں '”'فواد؛؛ کا لئظ بھی بلتا ےیے۔ 
( ٹلا وحعل لکم اسم والا بسار والافدهء؛ وغرے عقامات پر) جس کا 
ادف صوق اذب ہیں ' الب یا '”' دن ے۔“' قوادء؛ علم ر شعور اور 
'' عرفان نس :؛ کا ایک وسیله عوسکتا ے اور ے لیکن '' روح ؛ہ اور !' ننس :؛ 
کے متعلق حتمی طور پر به نہیں کہا جا سکتا که دونوں میں کیا فرق ھھ۔ 
ہر حال ” ثفس ؛؛ کو سکز وجود مائنے میں کوئی الجھاؤ حسوس نہیں هوتا۔ 
ہاں اخلاقیات کی روشنی ہیں دیکھا جاۓ تو یه دو گونہ صفات کا حاسمل 
هوسکتا ہے اور اس اعتبار ے ''نفضی ؛؛ کو ھم(م) '' نفی؛ہ انسانی اور(ء) '' نفی 
شیطائی ؛؛ کی دو اسطلاحات ہے سمیز کرسکتے ہیں۔ اقبال ( شاعر) اپنے 
پیغام میں زور پیدا کرۓ کے لئے '' نفس شیطانی ؛ہ کا بھی جابیجا نام لیت ے۔ 
ارز عماری غیرت وحمیت کو ابھارۓ کے لۓے شیطان کی ”۶ عظمت ۰ کو وقتآ قوقتا 
ڈرا بڑھا چڑھا کر بھی بیان کرتا ۓے۔ به فر شاعرانہ شوخی نہیں ہوٹی 
بلکه اس ے اس کا متصد در اصل بهھ ھوٹا ۓے کھ ؟'٭نفس انسائی ؛؛ غخیرت 
وحرت کے تازباۓ کھاکر ابھرے اور '”' سجود ملالنک؛ کو اہی پسی 
اور پسماندگی کا تلخ احساس ھو۔ لہڈذا عمیں اس قسم کے اشعار کے مابین 
تضاد کا گمان نہیں کرنا چاھۓ : 

نوری٭ ناداں ًہ سجلھ ہغ آدم برع 

او ہه بہاد ات ۔ماک؛ سن به نژاد آڈذرم 
اور 

ایی و ٹوری تباد بندہٴ مسولا مقات 

ھر دو جہاں سے غنی اس کكا دل بے نیاز 


جب يه کہا جاےۓ تے اقہال گی شاعری مقصدی شاغری لے تو 
اس کا مطلب صرف به ۓے: کے بسلمان اتہال کا عندبے بیشش شاعر اور 
مفکر ابال کا ''مسدعا'ٴ ضروری الاظہاو؛ء ے۔ جیما کے اس سضموں کے 
ابتدائی باب میں عرض کیا جا چا ے؛ شاعر اقبال: مفکر اقبال اور سان 
اقپال کو بالکل الگ انگ کرکے دیکھنے كۓ انجام سواۓ انجھن اور ناکامی 
کے اور کچھ بھی نہیں ۔ مبرا خیال یہ ہے کے اقبال کو وھی حیئیت دی 


۳٣م‎ 


جائی چاہئے جس كیا وہ حخُود سدعی جے۔ اور خواہ مخواہ '' بین السطور 
تخت الشعورءء: اور ۶ 'اتحلیل نفسیء؛ وۓمحیرہ ےہ عحض دقیتآه سنعٹی ”کو راہ 
د ےکر ایک بڑی حدتک سلجھی سلجھائی بات کوگورکھدھندا نہیں بناتا چاھئے۔ 
ہم تو یہ دیکھتے ہیں “کە اقبال کے یہاں 'باسبان عقل؛؛ عمیشہ '' دل کے 
پاس؛؛ رھتا ےہ اور '' کبھی کبٹھی ؛: ھی اے ''تباء؛ جھوڑتا ے۔ 
لہذا اتبال کے معامله میں بے بات که '' قلب او سوسن دماغشس کافر استِ :؛: 
سمجھ میں آۓ ول بات نہیں۔ اقہال بفکر ےر تو سسلمان مقکے اوز شاعرے 
تو مسلمان شاعر-- مسلمانء مٹکر اور شاعم سے ٹرتیب خواہ جو بھی وم 
ان تینوں کے لطیف امتزاج کا نام ے اقبال۔ اور اگر تھوڑےۓ ے ان '' سغربی 
جرائیمء؛ کو بھی شامل کرلیا جاے ( جن کا سہارا بلائدبہ اقبال ۓ اینے خطات 
میں لیا ے) تو اس ے اقبال گی معروف اقہالیت میں کوئی بنیسادی فرق واتم 
نہیں ھوتا اور عم بڑی خوشی نے اس قسم تا فارسمولا اپناۓ کو ثیار میں ء سے 

اتبائیٹت > اسلامی مقصد بت × فن ( حکمت ٹہ '”دانشی آفرنگ ے؛ء) ڈا کٹر 
خلیله عبدالعکےم سرحوم کے زاویے نظر ہے قطم نظر( ۸ء اب نک کی عام 
مستند تحقیقات' ے یہی اندازہ ھوتا ۓ کے اس فاسہولے ہیں تفرنج گی تدر 
تلیل ترین در ے اور سب ہے بڑی تر مقصدرت گی در ےے۔ 


ثتوی '' اسرار ورسوز: کے پہلے ایڈیشن میں اقبال ۓ جو اردو دیباجءہ 





ڑے) تفرئم کا دلچسپ اعتراف افادیت کے نقطهہ نظر ہے ہوں تو اقہال ے اہی 
شاعری میں بھی کہا ہے ۔امثلا: 
کہا ائبال ے شیخ حسرم سے 
يہ مصراب سجد سوگیا کون ؟ 
دا مسجمد گی دیسواروں ہے ای 
فسرنگ بتکسدے میں کھو گیا کون ؟ 
مگراس کے علاوە ملاحُط ھو سید سلی۔ان ندوی سعوم کے نام مکتوب متدرمہہ 
'' مکاتیب اقبال ‏ جند اول رپپ صفحهھ سم اور بھر صویق غلاممسسطنی 
تبسم کے نام 7'۹" ستجھ پ سس ۔ 
(م )سئاله بعنوان '' روسی؛ نطشے؛ اقبال ےه منفیومعغ اق ال مم ہہالے 


سای ارذ ق‌“ دش سلى سطبوعه سنة ے ٹ5 ۱ ٭ 


جس 


شال کیا تھا اور جس کا ترجمےه '”ڈااکٹر تطِلین ۓ '' 51۲ ص۲ ۴| ےمممک 5‏ 
میں شامل کیا تھاء اقبالیات کے طلبه کو ضرور پڑھنا چاعتے اور غور ے 
پڑھنا چاھۓے ۔ نٹکنسن کے ام اقہال ے جو گرانقدر مکتوب تحربر کیا تھا 
اس ہیں ذبباجه '' اسرارہ؛ کا بھی نہد کرہ ے۔ اس خط میں اہوں ےۓے بتایا 
کہ خودی کا قلفے برا زاس ام2 ہے ساخوذ ۓے اور وه اس معامے ہی 
دراصل میلم صوفیاۓ رام ے متاثر ہیں۔ یہ حقیقت ہے کے مثنوی '' اسرار 
خودی ؛؛ کے مضامین(و) کی موضوع را ترتیب کو بیک نظر دیکھنے عی ے 
اقبال کے اس دعوے کی تصدبق ھوجای ۓے۔ چارلس ڈکٹس ۓ دراسل اقہال 
کی دیائت پر حمله کیا تھا کیونگه اس ۓ بے نہیں کہا تھا کے اقہال جو 
کجە کہەرےۓ میں اس کی اصلیت کا سراغ اسلامی انار میں نہیں ملتا بلکه 
اس کی تنقید بيبه تھی کہ اقبال ےۓے ” اسرار خودی ء: کا تخیل لیا تو 
نطٹے وغیرہ ے اور نے منسوب کردیا اسلام کی طرف ۔ ڈاکٹر خلینہ عبدالحکم 
کے مذکور الصدر مقانے کا اپروج ایک حدتک پارٹس ڈک5دس کی اس تنقید 
ے لٹا جلتا سا معلوم عوتا ے۔ بہر حال بے اچھا ھی ھوا کے اس کا جواب 
خود اقبال ۓ انی زندگی ھی میں دیدیا اور ڈااکڈش نکلسن کے نام مذگورہ بالا 
مکتوب البال کا وھی جواب ھے جس میں دیباچہ ' اسرار؛ء کا خاص طور پر 
حواله دیا گیا ہے۔ اس خط میں خودی کے فلسفہ کو براء راست اسلام سے 
ماخوڈ قرار دینے پر اقبال ۓ ابنے قوی دلائل کا انتا زور صرف کیا ےہ که 
اس ۓ ( بڑی عدتک) بعد میں آے والوں کو اس فرض ے سہکدوشس ‏ گردیا 
ے۔ اور ٹ پیا چساہ '' اسرار؛: گی اھمیت میری نظر میں اس وجے سے اور بھی 
بڑھ گی ے۔ خاص طور پر اس کے دو جملے تو جھے بہت زیادہ ' پر اسرارء: 
معنوع ہھوے اور میں سمجھٹتا ھوں آئےہ جی در اصل وہ حور غۓ جس کے رد 
میرے زبر نظر مسضسون کا ۔وضوع گردٹس کرتا ھے۔ وہ دو جملے یه عیں : - 


"'شاعرانه تخيیل شضس ایک ذریعةه ۓے اس حقیقثت گی طرف توجےہ 
دلاۓ کا کہ لدت حیات !نا کی انفرادی حیثیت ء اس کے ائبات ہ استحکام 
اور توسیم ہے وابسته ے۔ بے لکٹھ مسشئلەحیات مابعد گی حقیقت 
کو سمجھنے کے لئے بطور ایک تسہید کے کیام دے گا ءا ۔ 


اگرجهە ٹڈ اه :. اسراز ق‌ّ“ 2 ۴ انِ دویرں متصل جملوں کے الفاظ 


(و) ملاحلہ ہو مضسون زیر نفلر کا حاشیے ۔- 


۴۹” 


چنداں عتاج تشریح نہیں ہیں لیکن ان کی تھوڑی سی وماحت کردیے میں 
کوئی سمضائفه معلوم نہیں ھونا ۔حیات دیٹوی میں خودی کر ” الباتء استعلام 
اور توسیعم ؛؛ کے لئے اجنماعیت بلا شب ایک ناگزیر شرورت سے اور بے 
''ضرورت ؛؛ ھی دراسل '' رسوز ہے خودی :ہ کی ''ایجاد کی ماں ؛ہ؛ ہے۔ لیکن 
جیسا کے اقہال کے مندرجه پالاٴ الفاظط شاھد ھیں؛ خودی ابی انفرادی 
حیلیت ھی میں جوایدہ ے اور زندگی بعد موت میں ١ے‏ انفرادی حیثیت ہی سے 
اعلی ترین خُودی ( '' داور معشر:ء) کے آگے انی خودی کی لاج رٹھنی ہہ۔ 


عالم بعشر میں میری خوب رسوائی ھوئی 
داوریشر کو اپنا راز داں سمجھا تھا میں 


جیسا کہ ابندا' میں عرضی کیا جاچکا ے؛ خودی کی بات کوئی ایسی 
بات نہیں تھی جے اقبال ۓ ہوْھی محعض شاعرانہ ترنگ ہیں بلا سوچے سمجھے 
کہدیا ھو۔ اس حقیقت کو اس ۓ دلائل ہے پرکھاہ خَود سمجھا اور دوسروں 
کو سمجھاۓ کی کوشش گػيی۔ اور اس کے لئے اس ۓے شاعرائه دلربای اور 
عکیمائہ استدلال دونوں ے کام یا ۔آپ اس کے انگریزی خطبات کا مطالعه 
فرسائیں (, ؛)۔آپ کو دییاچے اسرار والے مذکورہ بالا دعوی کی دلیل ہل 
جاۓ گی ۔اس میں الہوں ۓ قرآن مجید کی روشنی ہیں بتایا ھے لہ اللہ تعالمل تو 
بعضص '' خالق ءء ھی نہیں بلکھ '' آس ؛ہ بھی ےہ اور روح عض عغلوق ھی نہیں 
بلک ماسور بھی ے(, ؛)۔'' روح ء: کی اس حیلیت پر اس آیٹت ے اندلال 
کیا گیا ے۔ 


وبسئلونك عن الروح قل الروح اوروہ ہوجھتے هیں آپ ے روح 
سن اس ری وسا او تَيمم سن العلم ‏ کے متعلق ۔ تربادیجے ان ے 
الا فلیلا ۔۔ کە روح میرے وب کے ام 
ے ےے۔ اور اس ك علم بہت 
.۰ دیا گا ۓے۔ 
( سیردے: ش اسرائیل ؛ آیت ۸۰) 
(,.م) خاس طوو پر یه خلبه (11۷١8ا:‏ 70٦1ا‏ 5284 ۲٥۶۱۸۸۰۲۰‏ ؛نط ,معظا 5۸۸0ن0ااط ٭ط7) 
مسنتحة یپ ۔مءیرم اس عتوان ہیں لفظ ( ''اآذ٦۷:ہتا1855")‏ حبہات 
اخروی کی طرف ایک لطرف ػنایه تػا بہلو رکھتا ۓے۔ 
(ر,) ابضاً صنحه ۱.۳۔ 


٣ ۓے‎ 


اس ے اقبال ۓ يه استدلال کہا ے گ۸( ر) وڈ اہ ۴ہ ١۱ا‏ یہ آوالممعیت ع777...“ 
۵1۲٥٢٢۷٢.‏ یی روح کی اسل نطرت قائم بالاس ے۔ ظاھر ےۓے کہ یغیںر کسی 
01:6۷١ 8‏ ( غایت الاس ) کے روح کا عض ۷ زاءءط“ ھونا تو کرئی 
معی ہیں رکھتا۔ اس کی تائید اس بٹاق ے بھی وق ے جو قرآن حکم 

سس ؟'[ٴالست بریکیر::؟ اور ''قالوبطی ؛! کے سہلحاق پبرابھےہ مس سوجود اۓے ۔ 
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یہاں منکن سے آپ کے ذھن میں بے سوال پیدا وا ہو کئکه میں 
'' خودی ؛؛ یق بحث کو چھوڑکر ,2 روح پر کیوں بحث کرےۓ لگ گیا ۔ 
جیسا کے پہنے عرض کیا اتا ہے قرآن میں ''فٹس ےہ اور“ روح ء؛ کے 
مابین کوئی تضاد دکھائی نہیں دیتا۔ خود اقبال اس تضاد کے قائل نہیں ھی ۔ 
یب عبارت (۱۳) ملاحظہ هو : - 


+1011 109 ععات× ۲۷۶۸ء ۱صت10::1ا:اا × س۳ا رفاسط۔--507ا1) ءلاے 

٤‏ 1 اکن ,7777 فص ۸۷۸۶۶ عصم مت عط] آو عسوععط سک دس لا 

۰ط اعاآئددم د عصااعوعندد ترانہص صرمہ خممنوحموت ععت؟' ۔صد:س09 
”.1۶18۵ ص۱ 1۵:۳٤‏ ج ‏ زصححہ آ٘ڈادہہ ×۷ط ۔صتجہ ٥ز‏ غامرعغەوضص چڈنوەممرت ۲۷۷۸۵ 


یعنی ' قرآن میں ثفس اور روح کی جو اصطلاحات آئی یں ء غالباً اس گی 
وجهە ے اس ے (ابن رشد ے) حاسے اورشعور میں تتربق ی۔ 
پے اصطلاحات جو ذو غالف غواہل کے ذرمیان بظاعر تصادم یا 
تضاد کا پل دیٹی ھیں اسلام کے کرے رید کے لئے غلط 
فہعی کا سبب بن جک ہیں 1ہ ۔ 


چنانچے اقبال کو اس ہر اصرار ہے کے اس کے تصور حیات اور تصور حودی 
کو ایک دوسرے ہے الگ کرےۓے دایکھنۓے کی سعی ااحاصل نے کی جاۓ۔ ورنه 
بعض سقامات پر بڑی الجینوں ىػٗ سامنا ھوگا ء؛ اوریه لے ٹرنا تقریبا حال 
ہوجاے گا کے ”' خودی :ہ اورہ!' ژندگی :ء الگ الگ هیں یا باحم لازم و ملزوم 


( ) ايشاً سنحہ جےوے 
(+) ابضاً منحه و سے 


٢ پگ‎ 


یا باغم اس طرح واصل کڑھ ایک 1 ذؤسررےے سے عد! ھوٹا '' گوشت کے ناحن 
کک جد! شوجانااغہ :؛ 


غیوم کا یے تصور لہ میں گرمی عسوس گکرتا ھوں؛ میں سردی حسوس 
کرتا ھوں؛ میں غمزدہ ھوتاھوںء میں خوٹس ھوتا ھوں لہذا '' میں ھوں :؛ 
شعور انا ا عض ایک جزوی تصور ے۔ اقبال کے پیش کردہ تصور خودی 
کے سطابق شعور انا عض حسوسات کو نہیں بلکہ '' فطرت انساتی کی غبر عمدود 
کہفمتوں ؛؛ کو عربوط کرتا ھے۔ اقبالیات کا سرسری سا سطالعه بھی یه حقیقت 
واضح گئے بغیر نہیں رتا کہ زندٹی ایک کل ھے اوراس کی بی تسم وحدث 
کو برقرار رٴکھنے کے لئے ایک داخلی سس کزبت اگزیر ہے۔ اسی پر زندگی کے 
بمام پہلوؤں گی قوتیں سر کوز ہیں ۔ اس کو سمجھنے کے لئے تھوڑی ٹیر کے 
لئے نامیابی گہےسا ۰1۶۷1:۲۷ ۱٣٢‏ 3ف0:8)) کے ای ذ لحسپ سوضوع ؛ 
تلع (ا۸ھ::٥ہ))‏ کی شال سامنے رکھی جاسکتی س8ھے۔ کسی غسوص 
کار بنی س کب کا قلہ محض ایک داخلی سس کز ارتکاز کی بنا پر ایک ایسی 
خقصوص علیت کا حامل ھوثا ۓے ہجو ہلوؤں ي اہک مغصوص تعداد اور غصوص 
باشعی لسبت پر سنتمل ھوںی ے۔ ام پہلوؤں ک توتیں اسی ایک داحخلی وی رر 
پر سسرتگز ھوق یں ۔اس سس گز ارتکاز کو خّم کردیجئے ۰متعلقہ قلمه ی 
خصوص عثیت بھی حم ھوجاے گی۔ وہ سی کز ارتک5ز جتنا زیادہ طانقت ور ھوکا 
اتی ھی طانئت ے قلمے کر پہلوؤں ى قوتیں اس ہر ستکز ھوں گی اور اسی قدر 
صلابت اس قلمه میں پیدا ھوگی ۔ اس سثال کی روشنی میں اگر 'الماس و زغال؛٢س‏ 
والے متالمه ػ٤‏ مطالمه کیا جاےۓ تو خودی کے متعلق اقہال کے حکیمائه 
استدلال کو سمجھنہے میں بڑی مہدد سلے گی : 


اوہر کی مٹال ے بے بات واضح عوجاقی ۓ کے حیات کلی وصدت 
کہ لئ خودی داخلی نقطلہ ماسککہ کا کام کریق ے۔ اگراس داخلىی نقطثہ ماسکہ 
سے غم آشنا نہیں ھیں ؛ اس کے تحفظ کے لئے تیار نہیں هیں یا اس کا انکار کرے 
ہیں تو زندگی کے اہزاٴ پریشان ھوۓ بغیر نہیں رھتے ۔ اقبال انی پوری 
شاعرانہ دلربائیء بلکه ذرا سبالفه آسیز شوحٰی کے ساتھ ہمیں اس نطرہ ے ہبوں 
ستتسے کرتا ے ۔ 


مس ۰٠‏ اسسرار ہسوڈ گی ا ج-_- 


۳۹ 


سے ہہ ۳ ےر ےء ۱ : 
اے ئه زحود شسله حاروحس جمن سٌُو 
مٹکر او اگر شدیء منکر خوبشتن مشو 


انتشار ابتداء ہیں جسم و روح کی ثثویت( 90 أا8ا(ا) پر 
حم ھوتا غے؛ اور بعد ہیں تلینه زند کی گی وحدت ریزہ ربزہ ھوجاں ے۔ ایک 
ایکال رد ق ند کی تضاد اور تناقسی (. ع5128 ×تت8! فصن 1185۵:٥٥‏ ) ۓ 
ھاتھوں ایسی ہہول بن کررهہ جاتی ے که جوعر کردار عاتھ ے جاتا رھنا ۓ۔ 
اور اچھا خاصا آدسی را بہروبیا بن کر رہ جاتا ے۔ اسی لۓ اقبال هر اس چیز 
سے احراز کرۓ کی تلقعن کرتاھے جو کسی فرد کو اس کی ابی حُودی سے 
بے اه کرکےہ خحیر گی خوذی کے بھینٹ چڑھا دے۔ حی کھ وہ ثقا لی اور 
سوانگے سے پر شھیرڑ کرے کا سشورہ بھی اسی نقطله ثطر ے دیتا سے 


یہی کعال سے تشیل کا کہ تو نہ رےےہ 
رۓغ نہ ہروس ےی ہیں یور ہت 
دربارہ زنله کر کاروبار لات و منہات 


یه بات که اقبال کے نزدیک خودی وہ جوعر ذاتی سے جو زئذگی کی 
گوں حیٹینوی کو ایک تٹ۔ سی پا إم ےملک کرتا تک ذراہل حوراب 
اقہال غی کے اس استضشہام کا ک ۰ 


و .۔۔ ہے پر اسرا شٹے شٹرے جو فطرت انسای گ سے مخشر اور شض ود ول 
کینیتوں كی شبران بند ے؛ کیا چز هے؟ کیا یە ایک 
لازوال حقیقت ے؟ ۱ (ے۔ں) سے ٰ 


اور اقبال کے یہاں اس کا جواب بے ملے ػ۴ کہ عاں یه ایک لازوال 
حقیقت سے ۔(زا:اد1+ 1811 اھ ٦۸٥5اءء۴)‏ ولا عوله با لاخطبے اور اقبال 
کے یہاں ایس ہے شعار مقامات اس بات کی بین شہادت ہیں که خودی تا 
ثسلسل حیات دنیوی کے بعد بھی قائم رھتا ۓ۔ اگر خودی ابک ۶ لازوال 
عقیقت ؛؛ نے ہو تو پھر به نکته م؟'حیات ىابعد الموت گى حقیقت :: 


(ئر) دیلپے+''امرار خردی رر 


کو سمجھۓ کرلۓے ''بطور ایک ممہید کے ؛؛ کس طرح کام دے سکتا ے ۔ (ہم) 


انبال کا مذکورہ بالا استفہام اس قدراھم ۓ کے تقریباً اسی استفہام 
کو اس مے انی مثنوی کا نقطله آغاز بنایا ‏ ےہ اور وه خَود اے اضشضم: بلکے 
نہایت درجےه اھم اس لئے تصور کرتا ے کے 


' اخلاق اعتبار ے افراد و اقوام کا طرز عمل اس ایت شروری سوال 
گے حواب پر متحصل ۓغ ای 


بعنی اقبال کے نزدیک خودی کی ”'لازوال حثیقت:؛ بونہی محض برگساں 
والے '' عزم للحیات ؛؛ ( آ۷۵ 80۸ا ) کی اندھی ہہری طاقت کی بنا' 
پر نہیں سے بلکه کچھ ضروری اخلاق ذمے داربوں کا بھی تقائه کرق ے۔ 
اس بات ہے کسی کو قطعاً انکار نہیں ھوسکتا که ذمه داری اور جواہدھی 
کے کسی نے کسی تصور کو اپناے بغیر انسان اپنے فرالض و حتقوق سے 
پوری طرح عہدہ برآ نہیں ہوسکتاء اور معاشرہ یں اسن و سلامتی کا نٹیام سمکن 
نہیں ۔ حالانکہ لبتداً آفریئشض ے انسان کی خواہھش یہی رعی ےہ کہ مسن 
اور سسرت کی تلاش سیيں سرگرداں رعے۔ لہذا جب تک افراد و افقوام 
میں ذسه داری اور جوابدھی کا احساس پیدا نہیں, عوگا اور ہب تک انسان 
اپنے آپ کو سامور اور سسٹول تسلم نہیں کرے "ػاہ بقول اقبال ' افراد و اقوام . 
کا طرز عمل ء؛ غبر سے دارائه بنارےے گ۔ ٹی وہ نکنےآ ےہ جو املای 
حیثیت ہے خودی اور حودی کو ایک دوسرے سر سمیز کرتا ے۔ بی وہ 
گر ۓے جس کو مشعل رام نە بناۓ کا نتیجه آس‌یت اور فسطالیت ے ( ١٠۸‏ 


یه ۓ اقبال کے تصور حُودی قی مکیماله توجیم؛ کا ایک اعم پہلو 
اور اس گی ھاسثر شاعری اور استدلال کا لي نباب ۔ 


زندگی اور خودی کی پاعمی نسبت اور آخرالذکر کے کزی اور 


(وكراذیاعسه ۶ اسرار حُسوڈی ؛؛ 
(پہں) ابیضا ایضا 
)”تیب اقبال ؛ہ جلد اولء ےر صفحہ جار تا مم اور جلد 


دوعم ۰۰( صتحف عو ں تا ہپس" 


82۱ 


گا ۔ 


اساسی حیثیت کو ببان ککمرے کے لئے اقبال ۓ عائف پیراے اختیار گئے ہیں 
ہے وه از خر وار ے کے طور بر ذیل می چند ایسے اشعار تقل کۓ 
جاۓ ہیں۔ جو خودصی ىيی۔ ہ,۔ حیاتیاقیپ ہ+۔منقصدی۔ ہ۔جوھری اور 
م۔ دالمی در آخروی حیئٹیتوں پر کچھ تھوڑی سی روشتی ڈالتے ہیں : 
(م) حیاتیاتی حیلیمّہ +٭* ژووہ' ٹور ے کھ نام او حُودی اسعت 

زیر خضاکے سا شرار ؤنسدگی است 


( ا ساق ناسھ(وں) :: کے گئی اشعار مودی کی حیاثیانی اور ارتقائی تشریح 
گٌرےۓ ہیں) 


(+)مقصدی عیت : زند گی لغ صنفءۃ قطره نیساں ‏ لے حودی 
وھ صدف کا کھ جو تطرے کو گہ رکرنہ سکے 

اورع حیات و سوت نہیں النفات کے لانق 

فقط ہےدی غےۓ خسودی کی نگاہ كیا مقصود 


(م+) جوغری حثیت : بے وج نفس گیا ۓے نار سے 
حمودٹيەہ گیا عۓ نسلوار یق نھار ۓ 


(م) دائم واخرویحیٹیت : فرشعه سرت کا جھوتا ۓے گو بدن تبرا 
ترے وجود کے عم سکز ے ٹور بھتسا ے 


''وجود کا مر گز ؛؛ گیا ے ؟ ہی خودی۔ دیاجے ا۔رار میں 
اسی کو ''وحدت وجدانی یا شعور کا روٹن نقطء کہا گیا ھےء“ جو 
حتیقت کے اعتبار ے مضمر اور عمل کہ اعتبار ہے ظاھرء ۓے ۔اور انکریزی 
خطبات میں فطرت اور انسان کی باعمی آویزٹس ے زندگی کے تار و بود میں 
جو تنا  (‏ ناقەہا ) (,م) پیدا هوٹا ے ای کو '' مودیء؛ ے 
تعبیر کیا گیا ے۔ غرض یه که زندگی کی یه داخلی س 5ڑزی کیقیت ‏ بیعتی 
“ناو ایک فعال قوت ے اور اس کا وجود ھر حال ہیں عمل ٹا عتام ے۔ 
جہاں حرکت معدوم ھوگی ہا انفعالیٹ؛ مصالحت اور مداعنت راہ باۓ گی 


ڑو) بال جبریل 


). م( حذٍٛطات 7+ ٢۴‏ 


ک" 


وھاں بے ''تناڑء؛ بھی معدوم ھوگا۔ گویا وجود کا بالفعل انحصار اظہار 
شردی پر ے ۔ 


وہود کیا سے فتط جوھر خسودی کی نمود 
کر ای فکر کے جوغسر عم ہے نود تیرا 


اقبال شعور حُودی کے اس خطرناک ئفسیائی پہلو سے بھی آگا, کہ 
اس فوت کے نشے عی میں کہیں آدمی مگن عوکر نہ رہ جاے۔ 


عجب مزا ۓ؛ بجهے لنت خودی دے کہ 


×ط 


و. چاھتے یں گے میں اپنے آپ میں لە رعھوں 


اس قسم گی "'بے خودی ؛؛ اقہال کے سسلگ مس حرام ےے۔ وہ صرف اس 
''ے خودی : کو حلال قرار ديتا ھ جس کی تشربح اس ے ''رسوز بے 
خودی ۶ میں ى ےہ اور جس کے مقصد به ہے کہ 8'٭للدت پیاڑەہ کے 
عامعلف کٹھن ١‏ مراحل ے گذار کر انسان گی خودی کو 7 نیابت الہی کا 
اھل بنایا جاۓ۔ وہ اگر کہنا ےہ کے ''خودی کو کر بلند النا . 

تو دراصل اسی :'لدت نیاز ؛؛ گی پاء دوسرے الفاط میں ء اسی '' ہے خنودی ؛؛ 
کی تلقین کرۓے ھوےۓ جس کی تشريیح اس ےۓ ابی شمھک5ر شنوی میں کی ےے۔ 
ووه خدا کو کیا پڑڈی ےہ کے ابنی ہر اادیر ے پھلے ؛٭ کسی عٹلر 
مسولیئی یا اسٹالین سے اس گی ''رضاء بوچھتا بھرے ! حخدا ۱؟ ر '' نیاز سند 

و گرفٹار آ رزو ٢٢‏ ہے تو پھر نیک و بد کا استیاز کیوں اور اہلیس رائدہ' دراہ کیوں! 
یہ صحیح ۓ کے اقہال کے نزدبک ''ہدا ھجم در تلاشس آذمے قست )٤‏ 


لیگیٰ و آذم 3 اس لی بھی نو غو کہ ا سے تل٭×۶شی کیا حاےۓ ۔ خر 0 


کے فوق البشر ( ٥٥٦8‏ :ما5 ] اور اتہال کے ''مرد موعن ےہ (يا'' سہ 
کاسل ::۱) میں کچھ تو فرق را : 


7 


وجود کہ س کز؛ء سے ' مہوت کا فرشاتہ :؛ کس طرح دور رعتا جہ 
اور ہقاے انا کسی نے زوسوم انا کے مشرادف ےےء یے سوال ایگ الگ 
بث جامتاےۓے۔ اور اس کے لئ سردست اقہال کے خودی ے متعلل اختار 
ربنا' ز ہاناماٴہ۷٘ہہاا 68 ٢۷۶١۸٣۸‏ ) والاۃ خطبه سٍق ۓے۔ مہرے اس 
حصه مضمون ّإ ماحصل یه ۓے کے ؛قبال زندگ لو اطاعت اور ہخت 
'ٹوشی سے تعبیر کرتا ےء اور عشق: عمل ء یتین وغیرہ کو زندگی اور مُودی 


ب۳ 


ھی کے حفظ و بٹاٴ کی خاطر ضروری عوامل قرار دیتا ے۔ '' اسمرار خُودی :: 
اور '' رسوز بے خودی ؛؛ کے سارے مقاسات اور ساحل(م م) کا زور بیان اسی 
ایک تکته کو واضح کرۓ پر صرف کیا گیا ے۔ کہ ہم خالص ‏ ”کبرو ٹازء؛ 
سے الگ هو کر ” لت بپیاز؛؛ ہے آئنا ھوں؛ اطاعت و سعحٗت کوشی یر 
دشوار گذار مراحل کو طر کرۓے ہوۓ خلافت الہیہ کے اس بلند مقام 
پر پہنچ جائیں جہاں ' بندے؛؛ کی ''رضا: خداا کی رسضی سے ھم آغنگک 
موجاےۓ۔ مثنوی '' آسرار ورسموز؛؛ کے جمله مقامات و ساحل پر جن اصحاب 
علم گی نہ ہے وہ مج ے بدرجہا بہٹر سمجھ سکتے ہیں کئه خودی کو 
بلند کرنا اور خدا کا ابی ہر تقدیر ہے پہلے بندے کو لائی الثثات سمجھنا 
ہی معنی رکھتا ہے اور اس ہے هر ثقاب پوٹس آسریت اور ھر ابله تربب 
''ظل اللمیت ء: کی ہجڑیں خود بخود کٹ جال ہیں - 


غس حقلی جوں اس وناھی تسود 
وق ے ۲ بر ثاتوان قاھر کا 


ٹی فآ 


اقہال عمر بھر ایک ایسے مشال یىی نظام حیات کے لئے .ضطرب رۓے جس 
ہیں '' غیں حق :؛ ''آمس وناعی ؛ نه بن پاے اور کوئٰی 'زورور:: 
سی '' اتواں ہر ؛؛: قاھرنه هو ۔ بلکه ایک سلعه غابطه اخلاق کے تحت افراد 
اور اداروں کے رشتے اس طرح بتعین اور اسٹوار ہوں لہ فرد کی سسولانہ 
نشثووٹارئنر نه ہاےۓ کیونکه اعمال و گرذار کے اصل جواہدہ ائجام کار 
فرد ھی ےے۔ 


زم 


ساہتے حبه سضمون ىا ماحصل ذھن ہیں سستحضر ترۓ کے بعد اس 


(م) مقاصد عاليه کی تخلیق ۔عشق رسول۔ سوال ے اور سلک گینندی 
ے احتراز اور ننون تا عمرد ے پرھبز ۔۔ ان تمہیدی قکری نقانىات کے 
بعد اقیال ۓ اطاعتء؛ ضبط نفسی: اور خلافت الہے واعلاےۓ ٹہ الحق 
کے مراحل سے ػاله کو تعبر و بتاۓ خَودی کے لۓے لازسی ترار 
دیا ے۔ اور پھر '' رسوز ہے حودی ؛؛ کے سمنقامات ( ربط فرد ہلت: 
توجه و رسالت اور حرست نیت اسّ ي اساس پر وحعدت آدم اور سط 
روایات ) اسی سلسله کی کڑیاں غییسں 


ب۳۳ 


سے خال ںی نه ھوگا اور ایک بڑا فائده اس ے بے ھو5 کے اس ہن ہیں 
بعض ممکته اشکّلات کا بھی کسی حدتنک حل نکل آۓ کا ۔۔ 


آخرت کا تصور اس ذھن میں نہیں سما سکتا جس میں کائنات کا وہ 
تصور پوری طرح جاگزیں نے ھو جو تصور آخرت کو سمجھۓے کے لۓ 
بطور ایک مقدسه کے کام دیتا ھے۔ اگر فذھن اس طرح سوجرے که 
خو لج ےی ماتھه ھی سىاده ۓے اورشعور ہپهی ماده ھی کے پدا 
کرده ہے تو بے بات سمجھ میں آۓے کی نہیں ے که مادہ 
کی تخلیق کہاں ے ہوئی اور اس کے بطن ے اور کیا کچھ پیدا ھوسکتا ۓے۔ 
خدا کا تشکر ۓ که غمارے زساۓ کے مادئین ھی ۓ اب بادہ کی طبیعای 
( بلکه ریاضیاق) تعبیر کجھ اس طرح اور کچھ ایسی ریاضیای قطعیت 
( ×طہ-)ہ٥٥۶)‏ کے ساتھ کر ڈا لی ر کے اس سے اور کجھ نہیں تو 
سائٹیس کی دنیا میں کم از ”ٹم وہ تشکک تو پیدا عوھی گئی ے جے کسی 
ژماۓ میں نہب کی دنا ہیں ''سائینس ؛ە ۓ پیدا کیا تھا۔ حّی کے 
یه بات بھی کچھ زیادہ بی نظر نہیں آئی ‏ کہ برکلے ی طرح آئین ۔لائین 
ے کائنات کو ''نصف حقیقت اور لصف خواب ء؛؛ بنادیا آثعن سٹائین دور 
جدید میں رباضی کا سسلم الثبوت استاد اوہ چکا ے۔ اور اس کی عظمت لیوٹن 
اور ڈیکارٹ کی عظمت ے کسی طرح کم نہیں بلک بعضوں کے نزدیک 
زیادہ ھی ےے۔ آئین سثٹائین ے دراصل مادثین کو دو بلاکوں میں تقم 
کردیا نے اور ایک بلاک کا سر براہ وہ خود ےم آئین سٹائین کی توم سپہ و 
تشریع کو سانئے والے اب انگیوں ہر نہیں گئے جاۓ اور وہ سائنس کی دنیا 
کے بوے نہیں یں بلک ان میں بڑے بڑے قدآور علماٴ اور حکماٴ موجود 
ہیں جو بادہ کی روابتی مادبت میں شبيه٭ کرۓ لگے یں ۔ بلکكھه اس ے 
آگے بڑھ کر يد کہنے لگے ہیں کہ سادہ کا خمیر مادہ نہیں سے بلکه 
کجھ اور ۓے اور یے ڑے ھر لحلله وسعت پادیر کائنات ک غخموغعی اذہ وسعت 
پدیری کے قائون ناکارٹگی ( عصتصعلاتا ) کے مطابق جب ٭''”قناء؛ 
هوجاےۓ گا تو قالئنات گی جار البعادی ( اواوندتء اتا :نہ۴ ) مثّثالیت 
سمٹ کر ایک اقلیدسی نقطه بن جاۓ گی جس پر '”' ھر جند کہیں کہ 
ھے؛ نہیں ےہ کی ثل صادق آے کی ۔ 


لیکن اوپر جو بات کہی گئی ے اس کی روداد اتی مختصر نہہں ے۔ 


نت ۴ 


یه تتریاً تن ساڑۓ تین سو سال کی رو داد ے۔ اس عرصے میں اب تک 
عم ببشتر ئبوئن کی کائنات میں سائس لیتے رۓے ہیں ۔ نیوٹن کی کائنات مادہ 
ھی سادہ حے با اس کا سیکئی عمل اور ردعمل ۔ یوٹن کی کائنات ہیں ایک 
سی جے کسی ۓے اکر ایک بار چلا دیا ے۔ اور وہ چل رھی ے۔ 

ٹیق پر بدی یا شعور کا سوال هی پیدا نہیں ہوتا۔ اس کائنات میں 
مو کہ '' فاؤسٹ ۶ء اور '' میفسٹو ہ پر ایک هی قائون لاگو عوتاے۔ اور 
بے قائون دونوں کے غخنف انجام کو باطل فرار دبتا ے۔ ساری قدریں مادہ 
اور اس گی سحرکت ور جمود ( زا8۷٥‏ مھ ہام۸4 ) کی تدریں 
ہیں ء اور کچھ بھی نہیں (ہوں تو آئین سٹائین ے بھی البعاد ارہس کے 
ساتھ ساتھ یا اس ے ماوراٴ' پا تواائی کی ہشت ہر کسی عاسل اوئی کے وجو د کو 
اہنے ربافیاق فارہولے کی سدد ے ثابت نہیں کیا ے لیکن اہی عملىی زندگی 
ہیں اس طرف واضح اشارے گئۓے ہیں۔ اور اس کا نظریه نور تو ھیں 
بقول افبال “ نورانلوات والارض ؛ء کے تقرآنی تصور کی سرحد تک پہنجا 
دیٹا ۓ) ۔ ٹیوٹن اگرچہ ھن اولیٰ کے وجود کا منکر نہیں سء لیکن جس 
سشہنی تصور "الات کو اس نے پیش کیا اس سس بالفعل ھن وی از خود 
حارج هو گیا ۔ ذڈھن اویی کے کجھ رفا سپا تصور اگر بالٹوی باق رہ بھی گیا 
تو اس کی حیثیت عض ایک آثنی سربراہ مملکت ک سی رھیء بلکہ اس ے بھی 
کر ۔ عسالاً اس ۓ ذھن و فکر کی گرہیں کھولنے کی بجاۓ اور بھی انہیں 
الجھاۓ کا کام کیا ۔ آخر والٹیر کی نسل سخت غمے ے دو پار عوئی که 
ذھن اوں کی فعالیت کو اس چتی عول سشین کے ساتھ کس طرح واہستہ 
تصور گیا جاۓ؛ اور کہوں(:ء) نے جارہ لاک بھی ابنی لادینیت کے معاملے میں 
تب کی روشی امیار کرے کے باوجود اس ڈالے ھوےٗ پیج کو سلجھاۓ 
سے فاصر ھی رھا اور لوگوں کی نگاہ صرف یہاں پہنچ کر دک گئی کے سائینس 
کا دیا ھوا علم حرف آحر نہیں ے بلک توبتو سوالات کا جواب دینا اس کے ذمہ 
بای ے۔ اس طرح بعد میں آے والوں کے لے یه بالکل آسان عو گیا کہ ذعن اولی 
کے تصور کی جو رھی سہی علامٹی حیثیت تھی اے آفادی نقطہ نظر ہے ٹھوسں 
حقائق کی دئیا میں ہےکار سمجھ ٴثر رد کردے۔ بالاخر ''مُدا:؛ کو حیات سادی کے 
تمام اسور ے بے دن لکردبا گیا اور اے کنیسا کے سپر دکردیا گیا کہ بھ تفسم 
کار بعض مادی اور سیاسی اغخراض کے لۓ کجھ باعث برکت ثابت عوہہ 


غج کاضراجرت دائا٣‏ جاجنااظ از 8:110 صا ض۸ مطبہوهعهے عصد0”7٥0عہ‏ ضا ادن سنھ, مع 


٣ 


یه تو تھی اس لادینت کی کہانی جس کی چولیں اب عغل رعی ہیں 
اور بالخصوص ھمارے جاں جو ”زلزلے عالم افکار؛: برہا ہوا ےہ اس میں 
بہت کچھ حصه اقبال کا بھی ے ۔ 


اقبال ۓ ماد گی جو تعبیر یق سے اس کی رو سے یه عض ہے جان 
برقپاروں کا مجموعه نہیں ےھےر۔ بلکد ج ور ”' واقعات ؛ء (ئ::8) 
کا مجموعة ےے۔ اس تعہیر کے سلسلے میں اقبال کو آئین سٹائین ے بھی 
کچھ دور تک سپارا ملا ۓے۔ جس کہ نظر یه کی اچھی تشریح بقول اتال 
پرویسر اے۔ بن ۔وعائٹ ھیڈ (لت :۱۷۱۱(۱ .٭ .ھ .٤]0٤0طاے‏ یق ۓے۔ یه صحیح 
لے کے اقبال ۓ اپنے خطبات ہیں آئین سٹائین کے نظريه ہزناں پر 
دی زباں ے تقد بھی ىيي ۓ مڈّر حرکت کے باب ہیں 
پرٹرنڈ رسی (اء٭ ں۴ ا 68:11۲3800]) کے وص سے ان سٹائثین کے چار 
العادی تصور ػٗئنات ے اے ا بڑھنے میں بڑی ہدد دی ے۔ اقبال کے 
نزدیک مادہ اور روح دونوں ایک عی ختلف الجنس حقیتت میں اور ان ی 
قدر ےکر کگ جوعری واقعات كّ ابہک ایسا تسلسل ۓے جس ہیس باضی؛ عال 
اور مستقبل کا کوںی حقیقی امتیاز باق نہیں رھتا بستقبل ہر آن (جامد اور 
سطلق شکل میں نہیں ء بلکہ گید اسان ۳(۱ ) کی شکل سیں) موجودء رعتا 
ے۔ یہیں سے اقبال ے ىائنات کے تحلیی ارتتا' (صہناماہت :2ت5 
کا وہ نظر بے اذ کرنا چاھا ےہ جو آخرت کے ڈرامائی اچانک بن پر دلائذت 
کرتا ےے۔ اس کی ایک جھلک ان الفاظ میں ملتی سے (ہمءم) :۔ 


4۵ عصاةطا آہ ٥6٥فلإصص‏ ۷۷ت جاا ٥٣ہ‏ اعتد] نم ابد ذآاحاومددتءدمن]م[ا “٠‏ 
۰ ۵0117 مترات2(ہ ت×اندامدء غط +:10ت 


(+م)اقمالك ےۓ اپنے خطبات کے ۔٭٭٥ہ٥٥:٥۲]‏ وفنط ,معء ۸ہل ٠۶]‏ 
سسںی صفحات ,,| تا ہ+مہم اور ایرد ات ۹٥ئ؛‏ ۷۶3۷ء٣‏ ع۰۶۲ 
ہیں صفحفه ریھٴ پر تتدیر ز(زااہہتا) اور ستتقبل کو کھلا انان 
( ۷اا احاہہەم مصەم۰0) قرار ديا سے اور ڈبوڈ عیومدویلم جیس اور 
ثطثے کو افمت. کے اس تصور کا حامل قرار ڈیا عے جس کے 
حاسل سعلعان اپنے دور الحطاط میں رہ چکے ہیں ۔ 


(مرم+) خطبات صفحه پ, م لیزملاحظہة مسے کہ و سے 


نا 


تشریعح سمکن نہی ؛:)۔ اور اقہال ے ابنے تصور آخرت کے لۓ اسی 
نقطله نظر کا حرالے دیا ۓے۔ 


''مستقبل ؛؛ کے بارے میں “ کھلے اکن ؛؛ کا تصورہ تخلیٰی ارتقاٴ 
کہ عمل کے بارے میں مافوق الادراک حقیقت کا تخیل اور زندگی و خودی 
کہ متعلق وہ مربوط خیالات جو اس مضمون کے مندرجه بالا دوسرے حصهہ 
میں مہذکور ھیںء اگر باعمدگر منسلک کئے جائیں تو بطور نتیجه صربح 
(×دلا٥5۶ت))‏ جوتیا تصور از حخُود اخد ھوتا ۓ اوروہ عہ آخرت 
کہ حادثاتی نہیں بنکه ڈرامائی اجائگ پن کا تصورہ اس تصور کو اگر اقسبال 
خُود اخْذ کرکے نه بھی دکھاتا تو اے اس کی تصریعات کے یبن السطور ے 
اخذ ”کرنا همارے لۓ چنداں مشکل ئه تھا۔ کیولنکە جب زندگی اور ْودی 
ایک طرف ''مامہور؛؛ اور سٹثول ے اور دوسری طرف مسستقبل ایک ۶۶ کھلا 
اسان ؛؛ اور تخلیتی ارتقاٴ کا نٹیجہ خیز عمل ایک بین حقیقت ہے تو زندگی 
اور حُودی کی مقصدیت گیوں ئه اس بات کی ستقاضی ھوکه آخرت کا '' کھلا 
اسان ؛ء عض اسان نه رع ہلک قطعیت ہیں تبدیل ھوجاےۓٗ ۔ اسی بات کو 
ذرا کھل کر دوسرے لقظوں میں یوں کہا جاسکتا خر کھ زند گی اور 
خودی کی عملىی مقصدیت ھی سنطقی اسان کو عملىی قطعیت کے سانچے میں 
ڈھالٌی ے اور ہمکن کو تقطعی بناقی ۔ سی بات کو مذعب کی زبان 
میں ادا کیا جاۓ تو ہم یوں کہہ سکتے یں که آخرت کا واقعہ جس کا 
روما عونا اللہ کے علم میں سوجود ے؛ اگر انسان کی حدود غعقل کو محض 
' سمکن ؛ہ معلوم عوتو زندگی و خودی کے معاملات پر غور کرۓ کے بعد یہی 
' یکن ۶ہ اہی اصلی ( قطعی) شکل میں فہم و ادراک کی فرم کے اندر نٹ 
ھوسکتا ۓے۔ اس ىی فلسفیائه تعبیر اقبال ۓ اپنے انگریزی خطبات میں (ہ:) 
یوں کی ےہ : 
مصقط 3٢٦٢٥۰۲‏ ضصع اعدصوت ۳ .]2ص 11 )کا دے م5 نتالی نطاحہچہائ, ٠۶,‏ 


٭ اط ۱٦5۲۵‏ 'لااونطا کا ۱۷ وصقص 'آاہ ٤۴ط‏ عقوم ١ز‏ اہ ۳۱۷۱۷۷۰ ہر ,.ا53]]-یزر” 
'مر۵ف٥أ‏ 1۶ر ای ربو/ا/مئیاان ۱۴٣‏ ط۱۲ ععھد٤‏ 3 ٠٥٠۵‏ تی ۵أ انصطاذ ۳۴۲۲ص ولا اقط) 


پھیسسوں ہہ ۱ 





وم خطبات منحعھه پور ےپیم 


نہیں جاسکتے ۔- کہ انسان کی سرگذشت حیات کے پیشی نظر 
به بڑی انہونی سی بات معلوم هھوق ے کے اس کے جسم 
کے اجزاٴ بگھر جاۓ کے ساتھ ساتھ اس کے کردار کا بھی 
حم ہے شوجاے ..,. ٭ 


موله بالا خطبے کے اسی مقام(صفحه +۶ ) ہر کیا گیاۓے کے . 


غا! اھطاا عماترویدء ۷زاہدەاء (34 : ۵کی) ے؛ہء٣‏ ؛نا؛ فٗندہ ہمہ ن٦“‏ 
٣۲٤6 2٤8‏ ت٥‏ ہعرت ۶ا 1ا 5ھ ۔,اقط٤٢‏ تاعناۃ ۱٤‏ ۲۶۵٢۷ئوں‏ غط اہ غ۶ناامہ 
عتگا(۲٣۳۵‏ (ق50 ١ط۱‏ آ)) ۳۷ے ظھ: لزاامبیھز نو۱ ۶ص ہہ(ء ۲۷۶۰ ۷۵ عجبرو؟ وا 
75 ۲ق 0:17 (اد۲ئ١1مادال‏ عطا ٤اا‏ ۲۷ ,صہمناعد مفعسط ۴ہ اہ 
۱۸ ات۰۸۳۵ .1ت۳ مستات۷۰۲تء ‏ 5۷۴صص خلط ۳ ۵110د4ذ۷ ا161 عنط رااہےمع؛ ہ 
'' موا اتہ م۵ ےب وز بروستث ‏ فمراان 
یعتی'' میرے خیال میں یه آیت (م : ٭|+م) صاف طور پر یه تقاضا کری 
کے کائنات کی نطرت کچھ ایسی واقم ہوئی حے کہ انسان کے مال کار 
کی خاطر اس کے جس انفرادی وجود کی ضرورت سے اے؛ اس کی حیات دنیری 
والے انفرادی وجود کے خاتمه کے بعد بھی؛ کسی ئہ کسی طرح بررقرار رکھنا 
اس کے حیطہ* امکان میں وہ کس طرح ؟ آيے ہمیں معلوم نہیں 4ہ۔ اقبال 
ے سورہ قل ػق جن دو آیتوں کا حواله با ے ان ىی وضاحت اطے باب میں 


کی جاۓ گی. 


اس سندرجے بالا تشریح کی روشنی میں اگر انسانی خودی اور زسان و 
مکاں کے بارے ہیں اقہال کے افکار کا احاطه کیا جاۓ تو یه بات کھل کر 
سامتے آجاتی ھھے کے اقبال کے ثزدیک حیات انسائی ایک غایت رکھتی ے۔ 
اور تسلسل و ارتقاٴ کی راہ میں ھر قسم کی رکاوٹوں سے لڑے ہوۓ کچھ 
تین احلاق غضوابط برضا و رغبہت اپنے اوہر افذ کرکے ابی ناموس کا تحفظ 
کرے ھوۓ اور اس طرح هر ھر دم پر زیادہ ے زیادہ قوت تعمبر و بتا' 
حاصل کرےۓ ھوےۓے خودی کو اس مقام پر پہنچاا اس کے اختیار ہیں سے 
جہاں پپنچ کر وہ اعلی ترین خودی ( خدا) ے آنکھ ملا سکے ۔ 

اقبال کے افکار کا سطائعد کرۓ وقت بعض اوقات یه اشکال در پیٹ 
ھوتا ۓے کے اقبال بھی غیگل اور اس کے لی و پساری ٭ریدوں کی طرح 
زسائه اور ارتقا' کی سیکائی جہریٹ کا قائل ے۔ اول تو اس کی کجھ تردید اوہر 
کے بپیاں ہے بھی وجاق ےر اور کچھ اقیال ھی کی اس تنقید ے ھوجای ےر 


۴ك 


جر اس ۓ آئین سٹائین کے چوٹھے بعد کے اس سنطمی نتیحے پر کی ہے کہ 
ستقبل كٍ ہر واقعہ سطلق شکل میں پہلے ے سوجود ے۔ اور عم عضس اس 
سے دو چار ھوےۓ هیں (ہء) ۔ اقہال ابتداٴ میں یگل ے مناثر ضرور تھے 
لیکن زمائه اور ارتقا"' کے بارے میں اس کی سیکائی اور مطلق جغربت کی وہہ 
ے انہوں ہے اس ے بہت جلد جھٹکارا حاصل کرلیا - 


اگر وہ خمال برست یا ماورای ھرے تو یگل ہے جھٹکارا باۓ کے بعد کروج 
( ت٥ت‏ ) گي روثانیت اور ماررائیت (ےءم) ے ساثر هوجاا انِ ے 
کچھ بمید نے تھا ۔ٹیکن ابسا نہیں (رم) ھوا کیونکہ اقبال ۓ افلاطون کے 
مسلئله اعبان اور ؛٭ چشم بند و لب به بند و گوئس بند ؛ہ کی جابجا ترد بد ى 
عے اور عنم کے لئے سراترےہ کی بجاے مشاعدم ہر زور دیا ے۔ عاں اس ساملہ 
سیں ان ہر برکلے: وغائٹ ہ ید اور !ینے لائ۰ی استاد سیکٹیگرٹ (80۲1٦آء)۸)‏ 
کا خاما ار رھا(و۔) ۔ اور یه سب کے سب اپنے اپنے طور ہر کائنات گی ایسی 
تھب ھرے یں جس میس روح و مادہ اور شعور و واقعات کا تشخّس برئرار 
رعتا ےۓ۔ اقبال ۓ ابتنداً آئین سٹائین کے اس خمال کی بھی کھل کر نئی نہیں 
کی که وقت سان عی کا ایک پہلو ے۔ انہیں صرف اس سيں ىبيه تھا کہ 
اس طرح زساں و میں کی الک الک مطلقبت باق رہ سکنی ۓ کیونکہ اہک 
عرصہ تک وہ سان آو یں کو مطلق عی سمجھنے رے۔ اور وہ وقت بہت 
بعد میں آپا جب اہوں ۓ کا کے ۔ 


(ء) خطبات سے پرمر تا چم 

ڑوم ۶ئ ۴1 ][/:))٤٢٤(‏ سصنحے رم 

(,ء) اقبال ۓ افلاطون کے سئلہ اعیان اور '' چشم بند ولب بے بند گوس 

بند ؛؛ گی جابجا ترذدید گی سے اور علم کے لے مرالبه کی بجاےۓے مشاعدم ہر 

زور دبا ے۔( ملاحظه ھو اسرار خودی اور دییاٍه خطبات) ۔- 

(۹ء) خطباتء صفحات سم مم و ھیرہ۔ سیکٹیگرٹ کے بارے سیں خطبات 
میں ابسا کوئی اشارہ تو نہیں ےہ لیکن سیکیگرٹ کے خبالات اقبال ے 
ملتے جلتے عیں۔ سلاحلفلہ هو ۴۳۰ 0]|0۹00[1اظ ااد(٤)ء8اصفحات‏ پرم تا وم۔ 


۳۳۰ 


سرد عوئٹی سے زمان و مان گی زناری 

نہ سے سک۲ نه ہاں لا لہ الا الَؾہ 
اور یے که : مجو مطلق درین دیسر ملّانات 

کے مطلق نیست جز نور السرات 


''ئور السموات ے؛؛ کے سطلق ھرے کے بارے سیں کہا جاسکتا ہے نہ 
اقبال اس سعاملے میں آئین سائین عی کے نظریه نور ے مناثر هوے تھے 
لیکن سٹاثر در اصل وه فکر فرآنی ےہ تھے ۔ ہاں آنین سٹائین کا نظريه نور 
ان کے امان کی معزید تثقویت گج باعٹ ضرور بنا۔ یہاں اقبال ۓ یے لطیفے کہ 
برگساں '' لات‌بوالڈھر ؛ وا یل حدیث سن کر پھڑک اٹھا تھا کوٹی بنیادی 
ارق پیدا نہیں "کرنا کیونگه اس ۓ برگساں کے تصور دھر کا بت بالاخر 
ٹوڑ ڈالا تھا ۔ ایکے!'' سید زادےء ہے وہ ہوں کہتا ے ۔- 

تو اپی خودی اگرله گھوتا 

زناری برگکاں نه عر تا 

بات در اصسل به ۓ گے ذات باری تعالی ۶ سلسله روز وشب :؛ 

ہے '' قباے صفات :؛ ضرور بنائی ھے لیکن اقبال ا مرد سوسن '' ٹوا بالات 
اش ؛؛( پا ذرا شوخ لفظوں میں * بزداں بکند آور) پر عمل کر کے 
اپنے زور خودی ے ابلق ایام کو اپنا '' سکب ؛؛ بنا سکتا ھے۔ اقبال کا 
سد فضدر " ی مع اللہ وقت ؛: کے بلیغ ٹکته پر عمل کرکے زمانہ کے طلسم 
'' زروان::) کو توڑ سکتا ے۔ 


اگر ہے جدویي الہ ( 86آ آن:۸:؛:ڈ5) کے -سسقابلے ہیں 
زبان خالس کا مسشله خود اقپال کے لۓے آئر آخر وقت تک بیحیدہ نارعا 
لیکن جس حد تک وہ اس کی عملی تعببر کرسکا اس ے اس کے اصل بیغام کو 
سمجھنے میں خاصی سدد ملّی ہے اور اس کہ اصل پیغام عمل ہے۔ کیونکه 
اس کے نزدیک خودی عمل هی ہیں اپتا اظہار ترق ے۔ 


فلسفه میں افادیت بھی اگر کوئی منطنی اھمیت رکھتی ے(.م) تو بے 


) ۰م) دیباجہے حخط۔سات اور حخُطے ٠‏ سے وران)یزاء ت5 00۷1۰0۶ 
6۴ء ےچ تا ملنحهة مہ 


إ۳ 


انتا پڑے گا که نائه کی جو تعبم اقبال ے بیشی ق لفۓے اس ے ن٭ 
سرف ثطثے کی دوری حرگت وا ی ہریت بنکە برگہاں سقم حر کت وا ی 
اندھا دھند روا روی کی بھی قلعی کھل گئی بے اور انفرادی خودی کے ار 
یه وجه تسکین بعال ھوگئی ےھ کے وه ایک بڑی سشین کا یور عض 
پرزہ نہیں سے بلکهھ کجھ تفویض گردهہ اختیار ۔ (۵۵837٥الاث‏ ) بھی 
رکهٹا ے۔ برگساں کی مسظخم حرگت کو ہیں اندھا دھند اور ( احلّقف 
اعتبار ےے) غبر احصسپالعیٔی اس لئے سمجھتا ھوں کہ محض عزم للحیات 
( ا۷ صداظ) کی توجہه کسی اخلاق نصب العین کو واضح کرے 
کہ لئے کتاق نہیں ے۔ 


خدا اور خودی 


سلم حشی 


کا ذاتی شعور سے بعتی بے 
احساس ےه سی ہسوجود قوف . با فا د۵ سی سعور ڈذات حویشی ؛ حیواناٹ 


گی ۔ 


اسے جمیع حبوانات ہے متمیز کرقی سے وہ اس 
اور انسان میں مابے الأمتیاز ے۔ 


چوٹکه انسان ے بالاثر اور کوئی خلوق اہی تک عالم وجود سیں 
نہیں آ سکی ےہ اس لئے عم استخراجی منطق کی روشنی میں یه تسلم کرۓ پر 
غبور غعس کھ آئینده ارتقا' اگر شوگ (اور عتقل ىك تقانا ۓ نله به ۔لللہ 
یوہی جاری ۓغ) تو انسان کے ڈاتی شعور ھی ہیں ہوگا۔ اس شعور ذات 
کا تقدری ثتیجه احساس حریت فے یی هر سر ڈیر شمور اسان اپنے قلب ز۲ شسماغ 
کی گہرائیوں میں یه عحسوس کرتا ہۓ کہ میں ایک :اد فرذ موں ۔ یہ 
آزادی ۔ ریت الثفس) مبرا پیدائشی حق ے؛ انسان کو بجھ پر حکومت کرۓ. 
کا حق حاصل نہیں ےسے۔ یہی وجهہ ہے کے ھر انسان غلامی ے بالطبع 
نفرت کرٹا ے ۔ اور جس طرح فرد غلامی ہے نفور ھے اسی طرح کوئی توم 
بھی غلامی پہ رضامند نہیں ھوسکی کیونکے قوم افراد ھی کے مموغر کا 
دوسرا نام ے۔ 


اسلام دین فطرت بے انسان ت7 تطری تفاضوں کی تکیل کا خدای 
دستور العمل سے اسی لۓے قرآن بے انسان کو توحید کا درس دے کر حربت 
ھی کی نعمت ے بالا سا ی نہیں کگردیا بنکەہ تین نععا“ سزید عطا فرسائیں 
بی عصمتء مال وم ملکیٹ اور ولایت (قیغے اور حکومت کا شرعی حق) سم 


شعور ذات کا دوسرا تیح٭ یه ۓۓ کے انسان میں جمال کے احساس 
پیدا ھوتا ۓےۓ حنانجه لے بھول:؛: ٹتلی؛ شفقٰ؛ حملهھ مناظر قدرت اور بعض 
سظاعر نطرت: عمارات: شعر و شاعری؛ مصوری ؛ موسیعی؛ سنگتراشی؛ _حطاطی؛ 
مصنوعات؛ الوان ختلفه اور بعض اعضاے جسعای مس حسن و جمال کب 


بس 


حساس هوتا ۓے۔ اور یے احساس رفتہ رفتھ ا سے سم عحسن و جعال کي طرف 
ہائں کردیتا سے اور اس کے حصول کو وہ ابنا مطمح نظر اور نصسب العین 
قرار دے ٹيتا ۓء بشرطیکے غلط خیالات با عقالد اس کی راہهہ میں حائل نه 

جا اہ مہ بُصے ااحی ہے منحرفے گردیيں۔ عدیٹثٹ نوی 
سس ۴ سے 7 وائم کیا گیا ے'' کل مولود یولد علی الفطرت لابواہ 
یہودانہ او بنصرانه او لمحسانه ء غر ہجه فطرت صحیعہ ( اسلام) پر پیدا 
عوٹا غۓ لیکن اس کے والدینح اے یہودی یا نتصرانی یا محوسی بئا دیتے ھیں۔ 


جوٹکےہ جمال مطلق (حق تعا ی) اس کا ثصب العین بنجانا ھے 
اس لئے وہ اسے حاصل کرنا جاخفتا ے۔ہ اسی جہذبه حصول کو عرف عام 
ہیں ٣‏ عشق ؛؛ کہتے ہیں جس کے لۓ قرآن حکیمر ۓ ''حب؛؛ کا نظ 
اءتععال ٹرسایا ےے۔ حب عشق یبدا شوجاتا ے تو انسان کا شعور ذات اپتے درجه 
کال 'کو ہے جاتاا ےۓے؛ یی جب انسان لو يە شعور حاصل هوجاتا ے 
الہ میں عاشق ھوں تو شعور ذات کی تکمیل ہوجاتی ے۔ جب تک ایک 


ہے" 


اسلام؛ انسان کو محبوب حقیلی ( اللہ تعا ی) ہے ملئے کا طریقه بھی 


5 


یس ۱م : ے8 1 2 سیےی ۶۳" ۴ 
سکیا ا - اور ہے بلط ناس نلفر یل شرنا ..- نے ہے اہ شیپ خ6 سس سے سیف چ طفرا سس 


7 ۱ شیا ۱ ۱ ہچ پا : 
والیے آاہنوراآند حاسد( بی جو لوگ سوسی ھی ان گق شناحت یه 


سے ہے۔- 


ےے گآه وب اسد ہے ہب ہے 


زیادہ میمت گ ا" کے ٠‏ 


ہے ۔۔ے 


اقبال ۓ اسی عداثت گو بوں نظم ٹیا ے:- 


حم مسلم ا سیت تاشر است مسلہم از عاشق نیاشد کافر است 
ہس 
یی جو سلعان عاشق نہیں گے و ؟فر ے۔ ٹسی ٹویتہلدتہ گٹنذرے 


گے ہاں اقہالِ ےۓے شاغرقف گی ۓےہ۔ به شاعر یی نہی: ٘ ےہ حقیقتف ےہ وہ 


مگرر کہتہے غس ٭۔ 


ظ۴ 5 سے : - 
اکر ہو عشیق تو ہے گسغر بھی مسلعای 
نہ عو تو سرد سسلماں بھی ک5 فر و رندیق 


ایز ایس 


قرآن ۓ صاف لفظوں میں ٢با‏ ےہ کے اے موسلو! اگر تم الہ 
ہے عہت کرنا چاھہتے هو تو رسول اللہ ( صلعم) کی غلامی اختیار کرو ا 


ان کن تحبون الق فاتبعوق یحببکم الہ ڑاے رسول سسلمانوں ہے 
کہه دیج کے اے سسلمانو! اگرشم اق ے محبت کرۓ کے آرزیمند 
عو تو اس کا طریقه یب سے کے میری اتباع ( غلامی) کرو (اس کیا نمرہ یه 
ملے گا کھ) اہ محم ے عبت کرۓ لگے گػا)۔ اس آیت ے محبت کرنۓ کا 
طریقہ بھی معلوم ھوگیا اور اتباع رہول کی اھیت بھی واشح ہوگئی ۔ 


حضور انور صلی اش عليه وسلم خود ارشاد فرماے غیں ‏ ۔۔۔ 


لا یوسن احد کم حّل کون احب الیة من والدہ و ولدہ والناس اجمعین 
( روا البخاری) اسے سسلمانو ! حم ہیں کوئی شخصس حقتی سی میں سومن نہیں 
غوسکتا جب تک ہیں اس کی نکاہ میں اس کے والد اور فرزند اور حام انسانلوں 
سے زیادھ محبوب نه ھو جاؤ۔ بے شبه نہ گذرے کھ قرآن ۓ تو لفظ 
'' اتباع ؛؛ استععال کيا ے اور اس حدیث ۓ ''عیت رسول ؛؛ کا درس دیا 
عے۔ بات یے ۓ کےہ اباع ردول بدون عبت رسول حال عانی ے۔ جب 
تک ایک شخص آپ ے عبت نه کرے وہ آپ کی اتباع کرھی نہیں سکتا ۔ 
اتباع ؛ عبت ہر موقوف ۓے جس طرح قیام سقف تیام عداز پر موقوف کے ٢‏ 

جس طرح ار طلوعم کس پر موتوف ے۔ 


اسرہ رسول مسلعان سے کہتا ےہ که اگر قرب حق مطلوب عے تو 
مار پڑھوہ اه کو ڈھونڑڈےۓ کا سب سے اعل اور افضل طریقه مماز ۓ۔ 
جیساکہ حضور فرماۓ غیں : ۔- 


الصلوة عاد الدین سن اقامها قد اقام الین ومن تر گا فقد عدم الدینء؛ 
(ریعی تمارء دین کا سرن ے؛ بس جس ۓ اے قائم کیا اس نے اپنے دين 
کو قائی گیا اور جس ے اے ترک کیاە اس ے اپنے دین کو ڈھادیا ۔ 

اقبال کہتے ہیں : - 
لا اله باشد صدلف؛ گوھر ما قلب سلم را حچ اصفر ؛ ماز 
در کف مسلم بثال خدجر استہ قاتل فحشا و بفی'ٴ و مٹکراست 

( اسرارخودی ] 


ج ۳ 


آپ کی ثتثید( اتباء ) ہیں گرسکتا اور تقلید کے بغیر نماز پر مواظبت نہیں 
ھوسکتی ۔ اسیٰ لۓ اقبال ۓ سسلمائوں کو تقلید رسول کا درس دیا ا ے : ۔ 


کیفیٹت' ھا خیزد از صہہاے عشق 
کال پسطام ؛ در تقلسید فرد 
اجتتٹاب از خسوردن حخسربوزہ گرد 
عاشقی؟ ‏ عکم شو از تلید یار 
تائمسےند تو گمتد پسزداں شجار 
اند کے اندر سراےۓ دل بنشیں 
ترک خود کن سوۓ حق ھجرت گزین 
عکم از حسق شرء سوۓ خود کام زن 
لات وعزراے موس را سرٹکسن 
لشکرے پیدا کسن از سسلطان عشق 
جلو گر شوء بر سر فاران عشق 
تا خداۓ کەحسےے پلنو ۔ أزد ترا 
شمع ' ئی جاعلۃء؛ سسازد گرا 


( امرارخسودی) 


ہر کیف تقلید یا اتباع؛ دونوں ایک ھی چیز کے دو نام ھیں اور 
اك کا وجود عشق پر موقوف ے بلکه بقول اقہال جب تقلید کٹل عوجاں 


از کیا ے؟ بے دراصسل جال کے عرقان( عاە٥ہ6‏ ) کک 
شدید آرزو سے یعشی جال بطلق کے تصور (دھیان) کا دیسرا نام ےہ 
اور مام عرفاٴ کا متفقہ فیملہ ہے کھ اسی دھیان سے گیان ز عرفان) بیدا 
ھوتا ے ۔ اسی لئ بھگت کبیر ے یے فرمایا ےہ “ پریم کے سمندر میں 
ڈوب جاؤ کیونکد پریم بناء”دھیان نہیں ھوسکتا اور دعیان بناء گیان نہیں 
ھوسکتا اور گیان بناء اطمینان نہیں ھوسکتا :۱ ۔ 


عب غسر عاشق نماز پڑھتا چ تو وه عشض ایک رسم اذا کرتا ے۔ 


۳٦ 


اس گی نغازاس جسم سے سشابه هو غۓ جس میں روح نه ھو یا اس پھول 
ے سثایهہ ‏ ٭ جس ہیں خوٹبرنه ھو۔ لیکن جب عاشق ما پڑھتا کہ تو وہ 
اپنے اس یقین کا عملً اظہار کرتا سم کے اللمۃ جو محبوب حقیقی ش؛ جمبل غ 


جو شخص 'ماز نہیں پڑھناء اگر غور ے دیکھا جاۓ تو وہ غیر فطری 
زثد گی بسر کرتا ج کیوٹکہ محبوب حقیقی کی جستجو اوراس ہے مللے کی خواھس 
هر سلم الطبع انسان کی نطرت میں داخل ے۔ اب جو شخص اپنے مبوب ے 
ملنے کی کوششس نہیں کرتا وہ گویا اہی فطرت کے تقاضے کو پورا نہیں آکرتا 
بعٔی خلاف فطرت زندگی بسر رتا ۓے ۔ 

جو شخص عاشق ے اور ئماز بھی بڑھتا غہے نے کبھی کوئٹی عزن 
ملال با رنج و الم لاحق نہیں ھوسکتا۔ کیونکه حزن و ملال: ذاتی خواھشوں 
کہ پورا نہ ہوۓ کا نتیجہ ھے اور عاشقء ذاتی خواہشات ہے بالکل باک 
ھوجاتا ے۔ کیونگه وہ اپنی مرضی کو عےعبوب گی سضی میں فنا ئُرڈینا 
۔ جب تک ذای خواہشات باق یں ء؛ عشق ناقص رفھتا ے۔ جب عشق 
کامل هھوجاتا سے تو عاشق کی ڈاتیق مرضی فنا ھوجای ےےہ۔ 


اصللی نصیبت: سہفلہہے با قید و بند نہیں ے بلکە یہ ۓ کے عاشق 


فضم کے خار از پاکشم محمل نہاں شد از نظر 
یک اٹہ غافل بودم وید سالےه رام دورتشد 


تمازء انسان كیا بلند ترین ء تحربه حیات سےء اس سے بلند تر کوئی تجربے نہیں 
ہھ؛: کیونکه نماز کی حالت ہیں اٹسانی شعور اپتے س کز اور مقصد اور منبع 
ے رابطه بیدا کرتا ے اور چونکہ اس بصدر ہے بالا تر کوئی حقیقت نہیں 
ۓء اس لئے تجربے سے بالا تر کوئی تجربہ بھی نہیں ھوسکتا۔ نماز کیا ے ؟ 
اقبال ى اصطلاح ہیں ؛ خودی کا اپنی منزل مقصود کی طرف سفر سے۔۔ 
بعی عاشق ىی اپئے سمشعوق سے ملاقات سے۔ اسی لے سرکار دوعائم صلی الہ 
علیه وسلم ۓ ارشاد فرمایا ”الصلوۃ معراج المومتین بہ بعتی نما دراصل 
سوسن ىي ععراج ے جس میں آے ابنے حالق ہے قرب نصیب ھوتا ے ۔ہ 


از میں جعال مطلق کے نے نۓ پپلو عاشق پر منکشف ھوۓ ہیں 


ے ۳۴ 


جن کو تصوف کی اصطلاح میں '' احوال؛ء کہتے ہیں۔ جب بے احوال؛ 
عاشق کی عقل اور جذیاقی زندگی میں ایک عنصر فعال یا زندہ عاىل 
(ہما دا 2٥3۷ا)‏ کی حیثیت اختیار کرلیتے عیں تو اس روحافئی حالت یا 
کیفیت کو ''مقام ؛ سے تعبیر ککردیتے ہیں ۔ یے وہ ثیفیت ے جب عاشق 
(سالک) نماز کے اقتضاٴ پر اسی طرح عمل کرتا ے۔ جس طرح ایک ماں؛ 
تقاضاۓ آىوبت پر عمل کریق می اور جب یے کیفیت پیدا ہوجاتی ھ تو 
عاشق کی زندگی میں نماز کے وه رات سه 5ن بھی سرتب ہوجاے ھیں 
جن کا ذکر قرآن ۓ کیا سے : 

ان الصلوة تھی عن اننحشا' والمٹکر والبغی :یٹک ناز انان کو 
ہے حیائی کے کاموں اور خلاف شرع امور اور سرکشی ( بغاوت) نے باز ر تھی ے۔ 


یہاں ثرآن ۓ تین لفظ استععال کرکے انسانیٰ شخصیت کے تنوں 
پہلوؤں کا احاطهہ کرلیا ہے : 


ڑے) '_'خنخشا کا تعلق انسان کی قوت شہوائی سے رہ جب یه 
عحصذبه غالب آجاتا کر تو انسان فواحشن ( ہے حیائں کے کاہوں) 


(ا) ”'سنگکر کا تعلق انسان ػ قوت غضبيه ے ۓے عب ہہ 
جذبہ مستوىی ھوجاتا ے تو انسان ظلم و سم اور جورو : دی کا 
ارتیاب کرتا ے۔ بالفاظ دگر درندم بنجاتا ے 


زژءِ )!ا فی کا تعلق انان ق قوت واھمه سے ےۓہے۔ جب برےے 
توت عقل سلمم پر غالب آجاتی عھے تو انسان سرکشی ( انکار) پر 
ٹل جاتاے۔ بالفاظ دگر شیطان بنجاتا ے ۔ 


یہاں یه لکتہ بھی لائی خور سے کے قرآن کے ازل کرےۓ والے ے 
( جونکە وہ خالق فطرت انسانی ے) ان معائب کے تذکرے ہیں خاس ٹرتیب 
ملحوظ رکھی ے۔پہلے فحثشاٴء پھر منکرہ آخر میں پبفی۔ کیولکه بغاوت 
ے اوہر: خباثت باطبّی کا کوئی درجه نہیں ۓے۔ 


بماز کی روح کیا ے ؟ معشوق کے سام اہی ھستی کو مٹادینا۔ اور 
ٹیاماء رکوعاء جلوساء تمردا اور سجودا غرضکه ھر مسکن وضم ے بے کہنا 


خر تم 


"اق 


لے میں نہیں ھوںء تو ھی تو ےۓ!زم) تیری ملتی کے ہامےۓ میری کیا 
ھی ! کیا آفتاب کے ساہتے جگنو روشنی کا دعوی کرسکتا ۓے؟ ایک 
'' طلسم بوك و عدم: کا يه حوعله کہاں کے وہ منبچ وجود گے ساملے ؛ 
اپئے وجود کا البات کرسکر ؟ ۱ 

ایسا کیوں ؟ اس لئے کھ نماز میں عاشق (سالک) کو اہی 
یج سانگی اور احتیاج و افتقار ڈائی كػا شدید ترین احساس ھونا ے ۔ بھی 
احساس تو سے سجدہ ریزی پر سائل کردیتا ھۓے۔اگر یه احساس ھر حرکت اور هر 
سکون مس کار فرسا نه هو تو نماز ایک رسم لا یعّی یا ایک عمل سکاتق بن کر 
ره جاۓے گی۔(اس جگه بے لکھنا شاید خلاف عحل نے هو کہ آج کل 
ساری ماز یں '' الاماشاٴ الّء؛ ایک عمل میکاتق ھی بن کر رہ گئی غیں۔ 
جب ھی تو سجدوں ہے وہ فمھرات مرتب نہیں ھوے جو کسی زساےۓے ہیں 
ھوا کرۓ تھے)۔ 

عاشق کو جعال سطلق کے جعال کا جسققدر احساس هوتا جانا ےہ عاشق اسی 
ندر باسوی با غير الف ہے ہے پیاز ھوتا جانا ےےہ۔ یعنی فلسقفه يى زبان میں 
حریت تامله سے ھم کٹار عوتا جاتا ے۔ اسی ػکیفیت کو علامے اقبال سرحوع 
ے یوںٹ با کیا کر >> ے 

بے نیازی رنگے حق ہوشیدن اآست 
رنگ خر از پیرھن شولیدن است 

عاشق کو جس قبدر معشوق کی عظمت کا احساس ھوتا ہے اسی قدرابتی احتاج 
واضحع عری جاتی ےے۔ اور قرآن کی به آیتِ اس کے لئے حقیقت بنجای جے 


پا اہا الناس ام الفقرآ ا ی اللہ واللہ عوالغٔی الحمید : 


آے لوگو ! ہم سب اپنے وحودذ کے لئے انت کے عیناج غو آز۳ز ائنہ 
تو وہ غی اور حمید شھہے۔ 


اثر صپبانی سیالکوٹی ۓ اسی حقیقت کو بوں واضع سا ھے۔ 
جب آئینهہ دل کا روبرو ھوتا ے 
جلوه تبرا ھی عو بہو ہوتا 11ک 

یوں غرق مٹے جعال ہو جاتا عھوں 

میں هوٹا کہاں ھوں؟ توھی تو ہوتا ے 


۹ك 


عاشق پر متبع جعال کی حقیقتٹ جس قدر منکشف ہوتی جاتی ھے اسی 
قدر اس کے دل میں حصول قرب کی آرزو پیدا ہوٹیق جائی ےے۔ یعی و اے 
اپنے اندر جذب کرلینا چاھتا ے۔ وه اس ے ھم آغوتس موجانا جاھتا ے؛ 
اس لئے بے اختیار اس کی طرف تھہنچا چا جاٹا ے۔ رفنه رفتہ اس ي محویت 
اس درجے بڑھ جای ےہ کے ساری النات اس کی اتکاہ ہیں معدوم ھوجای ے۔ 
اور وہ جس طرف نہ اٹھاتا ے ١ے‏ ابتا معبوب عی نظر آتا غے۔ کما قال ٠‏ 


سمایا غے تو جب سے نظروں میں مہری 
جدھر دیکھتا ھوں اذھر تو ھی تو ےہ 
کجا غیر و کو غہیر و نقض غیر 
سوغل ا رر وآئھ ساف الو سود 
اس منزل میں زمان و مکاں دولوں گم هوجاۓ یں اور ا ہے ”نائنات میں اس کے سوا 
'ئجھ نظر نہیں آتا ۔ اسی ہل کا نقشه اقہال ۓ ہوں حا تھے ۔۔ 
پر سر ایں باطل حق پیرھن 
تغ '' لاموجود الاھو :؛ بزن 


الغرضش سالک عشق الہی اآاسں درحےه مستشرفل غعوجاتا ےہ تہ بعضی اوقات 
| سے يةغۓ غضسوس هو تا کے آنئظه میں ؛ وی فولۓ ۔ لیک رك احساس عا رصی 
عوتا ےے۔ 


جب عاشق (سالک ) حالت ۔کر سے حالت محو میں آٹا ےر تو فوراً 
ابی عمدیت کم اعتراف کرتا ے۔ حالت استغفراق میں اس کی مثال اس لوےۓے ک 
سی سے حوا گیب پڑڈ کر آگ کے خواص پیدا کرلیتا ے۔ وہ آگ تو نہیں 
ھوجاتا مگر آگ سے جدا بھی نہیں ھوتا : 
ردان ہًّشصخدا؛ هسملدا خب8باشند 
لیکن ارنما؛ء جدا ہنباشند 
مےشد رەمی نے اس حالت لو ان لفظوں میں ببان فرمایا ے ‏ اس 
صسغذ الله شستٹ رنگ جے۔ہ ھو 
ہے۔۔پا بک بنگک گسردد اندرو 
چوں دراں خم افتدو گ نشیس ٹم 


ازنجرب گوید ہم خم ء لاتلم 


آں س٣‏ حسم حجود اناالصق گفتی ست 
رنےگ آنٹی ذاردء الا آعسنی ست 
ژاشسی سی لاند و حاہىشی وشی ات 
جولں بسر خی گشت فمجو زر یں 
پس انا اتنتبغع‌از اہت لافشس یگماں ڑ) 
اتشصم مخء گر تسرا شک استے واظن 
آزسسوں کنء دست را بسرسن برن 


حالت استفراق ہیں اگر چه عاشق اپنی اصل کے اعتبار ہے عبد عی 
رہتا ھہے کر ننا ی اللہ عوجاۓ کی وجےه ے امتیاز فیما میں دشوار ھوحاتا ے۔ 
جس طرح آگ کے اندر لوعا اور انگارہ بظاغر یکاں عی معلرم ھوۓ ہیں۔ 
مگر جس طرح آگ سے باعر آجاۓ کے بعد لوھا پھر اصلىل حالت پر واپس آجاتا 
کے اسی طرح سالک جب عالم لاھوت ے واہس آتا ے نو وہ بنلے ھی ھرتاا ۓ 
اور واپس آنا اس لئے ضروری ےہ کے غاشق یا سالک کا مقصدہ اپنے محبوب 
ى رضاٴ حاصل کرنا هوتا سے اور حصول رضاٴ حالت صحو کے بغیر امسکن ہے 

اسلام بھی سگکپاتا ے کے مقصد حیات: استرضاٴ باری تعال ے۔ 


اس سے واضی ھو۔ چنانچه ارشاد ھوتا اے :- 
یآ ایتھاالننس المعینة ارجعی ا یی رنک رامٰیة سهٰیة فادخی یق 
عبادی وادحْلی جی : 


تو اس ہے راضی ےہ اور وہ تجھ ے راضی ہے یی داخل ہوجا : 
میرے بندوں میں اور ذداحل عو جا سرک حثنثت می ہے 


اسی لئے عاشق وصل نہیں چاھتا بلکہ قرب باہتا ہے کیونکہ 
وصل کے بعد جد و جہد نم ہوجاتی ےہ اور جب جند وجہد حم عوگٹی تو 
زندگی بھی خم ہوگئی۔ کحاقال اقبال : -- 





)١(‏ ہے زبسان۔ 


تو نشفاس عنوز شوق یرد زوصل 


چنانجچے وہ ترب حاصل کرۓ کے لۓ جدوجہد کرتا رھہتا سے اور اس طرح 
سلسل سدارج قرب طے کرتا رھتا ےہ : 

ھرلحظه نیا طسوره ئكئی برق تجلی 

اھ کرے سحله شوقینه ھوطے 


قرآن حکم بھی یہی فرىاتا ے '' فلھم اجر غیر وسٹون ءء( لیکن جو لوگ ایمان 
لاکر اچھے کام کربیں گے تو انہیں ایسا اجر ملے گا جو کبھی خّم نە ھوا)- 


عاتق جانتا ۓ که کمال زندگی کم ھوجاے میں نہیں ےی بلکھ 


ب٭ بحرشی گم شدن انچام ہائیست 
ار ار را تو تر گیری فائیست 


عاشق جائتا ہے کهہ کمال زندگی ملاقات مین ے۔۔ 


کعال زندگی دیدار ذات امت 


طریقشض رسٹن از بند جہات امت 


جونکہ کال زندگی عہوب کو راضی کرۓ با اس کی خدمت کرے 
میں ہے اسی لئے اسلام ۓ اتماعیت پر اس قدر زور دیا ےء کیونکه انسان 
سوسائٹی میں رۓ کر عی بی آدم کی خلمت گرسکتا سے او بی آدم کی خدمت 
ھی جدا کی خدنىتد جے۔ گیا خوب کہا ۓے سعدی ے : 


طسر ات بے عدمہت خل-ےی ھت 
رے سے و سعمادہ ال دلق لٍِمت 


فرد کی خودیء اگر غور ے دیکھو تو اجتماعی زندگی بسر کرۓ سے ھی 
تکیل حاصل کرق ے۔ اسی لۓ قرآن ۓ جماعی زند گی کو شرط اسلام ترار 
دیا ےہ اور اسی لئے اقبال ۓ به لکھا ۓے که غور ہے دیگھر تو اسلام 
اہگ سخصوض سہےٹھة احتماععفٴ“ الساليه کیا دوسرا نام ےے۔ 


جس طرح خدا ساری حخدابق ك بھلا جاعتا ے اور کسی پر ظلم روا 
نہیں رکھتا کما نال ”ان اللہ لیس بظلام للعبید ٠:‏ (بیشک اللہ اپنے بندوں پر ظلہ 
نہیں کرتا) اسی طرح عاشق بھی ساری حدائی کے شغم میں گھلتا رعنا ۓ۔ 
بقول اسپر : 
خنجر چلے کسی ہے؛ تڑینے ہیں ہم امیر 
سارے جہاں کا درد ممارے جگسر میں چ 
حضرات خواجگان چشت کی زندگیاں اس حقیت پر شاعد عدل میں۔ 
سیر الاوئیا' ہیں وم هے کے جب خادم ۓ حضرت سلطان الشائخ 
عبوب انہی ہے به عرضض کی کہ اس قدر سوکھی رو نە کھائے کہ 
حلق آےے ہمشکل نی اثرتی ے تو آپ ےۓ جواب ديا کە '' نواله ہسرے 
علق سے کس طرح نیچے اترسکتا ےہ جب ”کہ اسی دلی میں ہزاروں آدمی 
رات کو بھوکہے سوۓ ھیں ؛؛ سیر الاولیاٴ فواندالفواد* اور راحسةالقلوب میں 
اس قسم کے بہت سے واقعات ستدرج ہیں ۔ سن شغسا فلسہراجسم ‏ 
عشق ؛ اسان کی زندگی میں انقلاب عظم پیدا کردیتا سے۔ عاشق 
بی آدم 2ئ لئے ایثار عسم بنجاتا ےہ آہ۔ ڈوسروں ػی حلىت میں ہب ے 
زیاده راحت غسوس وق ے۔ وہ حخود کھاکر اس قدر مسرور نہیں هوتا 
جس قدر دوسروک کو کھلاکر سرور ھوتا ے۔بےه اور دوسری خویاں اس 
ہیں غحض عشق ي بدولت پیدا غو جاق ہیں اور جب صفات حلےے کا غله 
عوجانا ےہ تو صفات رذیاه خود بخود ژائل ھوجائی ہیں اسی لے مرشد رومی 
ے غشق کو '”طسب جمله عتاےۓے ماء؛ قرار دیا ۓ . 
شاد بلشی اے عشق حوٹس سوداے با 
د۴دے طبیب جعلف علت هھاے ما 
!سے دواے نحوت و ناموس ما 
اے تو افسلاطون و جالیٹیس ما 
جونکے عاشق 
ۓے؛ یعی وہ اپنے عبوب (ی اراضی) کے سوا لور کسی بے نہیں ڈرتا۔ 
اور چونگھ خوف ام الخبائثٹ ١:‏ جے اس لئے وە عرقسم کے عبوب ے پاک 
عرجاتا ے۔ اقبال کہتے میں ٠‏ 
غر که سز مصطذيل فہمیدم است 
ٹے وک را ذر حسوف مض دیلو آست 


ہیں صفات حسته پیدا' عوچاق یں اس لئے وہ پیخوف هھیجاتا 


جج 


جونکهہ عاشق حخُدا ے ڈرتا ے اس کا لازمی نتیجه یه ھوتا ےر کے ساری 
دنا اس ے ڈرۓ لگتی مھ : 

بانٹاهھاں در قباھاۓے حربر 

رزد رو از سہسم آلں عریان ایر 


سعسدلدی ے کِا خوب لگکیاےرے: - 


توھم گردن از حکم داور پیسچ 
کے گرذن نه پیچد زحکم تو ھیسچ 


اور بات بھی یبی سے کہ جب ایک انسان(عاشق) سچجے دل ہے 
شدا کا ھوجاتا ہے تو خُدا بھی اس کا عوجاتا ھے اور جب القہ مل گیا تو 
بندم بلاشہے موی صفات هوجاتا هے : 


ا فظر موسن چیست ؟ تسخیر جہات 


ہد از ٹائی !و مول حصفات 


سارا افسوس اس بات كیا نے ثم دنا والوں کو نافع اور ضار 

سمجھتے ھی اس لے ان کے آگ سرشسلم بھی خغم کرے عغی ! اور اہیں 
سجدم بھی کرۓ ھیں حالالکہ الله کے سو“ اس کاثنات میں کوی غسی 
ہمیں تفم یا نقصان نہیں پہونچا سکئی۔ اگر يہ عقیدہ جو امہ" طیيد لا الہ الااللہ 
ہے سستبط ے دل میں جاگزیں ھوجاۓ تو السان یر اللہ کے سامئے کبھی 
سرتسلم خم نہ کرےعشق میں یه خاصیت ےھ لھ وہ غیر اللہ سے 
نیا کردیتا ے۔ عاشق کے دل میں غیر اللہ کا خیال بھی نہیں آتا۔ کیونکه 
عشق تو شرکت سوز ھوتا ا اع 

باند الااهھ ء باققل ججہلاہے سومغست 

شاد باش اےعشق شرکت سوز و زفت ‏ ( ربی) 
اسی لئے اقبال کہپتے هیں کے انسان اگر توحید کے مفہوم سے آکاەہ هوجاے 
تو جان دیدیگا مگر غیں اللہ کے سامئے گردن نہیں جپکاے کا 


یه ایک سجدہ جے تو گراں سمجھتا ۓ 


دیکھ لوا حضرت عجدد الف ثانی ۓ قید و بند کے مصالب گوارا کرلئۓ 
سگر جہانگیں کوسجدہ* تعظیعی ( زمیں ہوس) نہیں کیا : صائح اقبال کہتے هیں : 
گردن تە جہکی جس کی جہانگبر کے آکػ 
جس کہ نفس گرم سے سے گرہی* احراز 
بات یه ےہ کہ عشق کی پہلىی تائِر یه ےہ کے عاشق کے اندر 
شعور ذات بیدار ھوجاتا سے اور جس کا شعور ڈات بیدار ھوجاۓ وہ شخص 
غیر اللہ کی اطاعت یا غلامی نہیں کرسکتا ۔ یہی وجه ے کے عاشق صادق 
(ہدا کا عاشق) دنیا میں کسی کے آگےہ سر نہیں ہجہکاتا ۔ آستانه یار انے 
محام دئیاوی آستانوں سے بے نیازڑ کردینا ے۔ 


شعور ذات اور غلامی میں بتاین گی نسست بے اس لئے یه دونوں 
گیفیٹسء ہیک وقت کسی شخص میں جم نہیں ھوسکتیں۔ یه بات عتلً 
اممکن غر کے ایک شخص اللہ کا عاشق بھی ہو اور کسی انسان کی اطاعت 
یا غلامی پر بھی رضامند ھوجاۓ؛ اسی لۓے اقبال کو یورپ کے بجاۓ ھم 
سے شکوہ تھا اور اپ بھی آعہے۔ 


ورپ کی غسلامی پے رضامند هوا تو 
مجھکو تو لے تجھ سے ےۓے یورپ ے نہیں دہ 


شعور ذات کیا سطلب کیا سے؟ سختصر لفظوں ہیں یه کہ کسی شخص کا 
یه احساس کرنا کہ میں () اشرف المخلوقات ھوں ( م) خلینة اللہ ى الارضی 
ک مصداق عوں (م) اس کائنات میں کوٹی ششئی یا مسمتی جھ پر حکمراں 
نہیں سے کیونکہ عقلاٌ ہو نہیں سکتی۔ آخری جملے کی توجہیہ یہ ے .۔۔ 
( الف) اس ػائنات میں جو کجھ بھی ے یا میری برایرے یا مھ 
ہے کبہٹراعےے ۔- 
((اب) ککئر کے آےے سر جہکاۓ کا تو سوال عی پیدا نہیں ھرتا۔ 
(جچ ) اب رہ گئیں وہ ھتیاں جو میری برابر یں تو جب وہ 
سب بپری طرح سلکن الوجود یعتی حادث: غخلوق سفتثر آ لی ابتم 
عتاج اور فانی ہیں تو پھر ان کے آ کے سر جم کانا سراسر حماقفت 
اور نادای ۓ 
٥[(‏ )اس لئے ان یں سے کسی کو مجھ پر حکوست کرۓ کا بھی 
حق حاصل نہیں ے۔ اگر وہ مجھ پر حکوست کرسکتی یں تو 


مت 


میں حُود ان پر حکوس تکیوں نه کروں ؟ اسی نکتے کو اقہال مرحوم 
ۓ ہوں ببان کیا ے اوز اس میں شک نہیں کە کسال کرد یا مے 


آدم ار ہے بصری . بندگی آدم کے د 

گوھرے داشٹ ولے ٹنذرقباد وجم کسرد 

بعنی از خوۓ غلامی زسکاں خوار تر است 

من ندیدم کہ سگے پیئشس سگاں سرخم شرد 
غعاارے* کلام ايکھ ل٭االه الا اص کا مللبے بے فۓ که اس گائنات یی 
اقے کے سوا اور کوئی ہستی اله(واہب الوجود) مستحق عبادت؛ آمس اور 
حاکہ علىی الا طلاق نہیں ہعے۔ 


ای کو عرف عام میں توحید کہتے ہیں اور توحید کا مفہوم صرف 
عاشق ھی سجھتا ے کیونکه وھی اس کے اقتضا* پر عغمل کرتا سے اور 
اپنے طرز عغمل ہے ثابت کردیتا ہے کە میں اس کے سفہوم کو سجھتا ھوں ۔ 
بالفاظ دگر غیر عاشق صرف زبان ے ( طوطے کی طرح ) کہتا ہے کےه 
الےه الا اللہ ۔ مگر عاشق زبان ے کچھ نہیں کہتا اہی جان دے کر اہنے 
عقیدے کا اظہار کردیتا ے۔ اور سب جانتے ہیں کے عملء ول ہے 
زیادہ غصبح غوٹا ے؛ زباد: مؤئر ھوٹاےے اور زادہ ا غلاب انگیز ہوتا ھے۔ 


یہی وجےہ ےہ کے سلطان فتح علىی خاں المعروف ہے سلطان ٹیہو شہید 
ےۓ اپنی جان قربان کردی مگر انگیز عليه ما عليه کے سامتے سر تسلیم خم نہیں 
کیا۔اگر سوچنے اور سمجھنۓے کی ثوت عو تو نظام علی خاں والی' مملگت 
حدرآباد دکن افر ننح علی خاں والی' ذولت عداداد دکسن؛ دونوںِ کک دماغی 
ساحت؛ طیعت گی اقتاد؛ دھنہت: زند گی ےۓ بتعلق زراویے نک بلکهھ دونوں ےۓ 
الام کا اندازہ ھوسکتا ۓے اول الد کر کے نزدیک توحید صرف ایک ااندھمی 
نارہولا ؛؛ تھا جسے کاےے کا زبان 120 ادا کرلینا جاہئے ۔ ععل 0 اس کا 
کوئی تعلق نہیں آعہ اسی لئ و رہباںب ہے لا الھ الا اه بھی کہنا را 
اور ولزلی حسسر ٹ شس توحید کے آگے سر تسلم بھی خم ٹرتا رغا بعی عمل سے 
لال الا ولزد ء کا اثباتٹ کرتا رھا اور جب وه عرا تو انام سجد ے 
اس کی نماز جنازہ بھی پڑھائی اور سب نے اس کے لئے دعاے مغفرت بھی کی ۔- 


کس قسدر زبردست حعاقت ہے جس میں ھم سلمانان عالم صدیوں سے 


اعت 


مبتلا ہیں ! اسی ائسوس لاک صورت حال کو دیکھ کر تو اقبال ۓ بہ 
شعرلکھاجس میں ھماری ہزار ساله تاریخ مضمر ھے:ع 


زندہ قوت تھی جہاں ہیں ہی توحیسد کبھی 
آج "کیا ے ‏ ثفقطظ ١یک‏ اد" علہم کلام 


آمدم برسر سطلب ! چونکه اسلام اور غلامی ایک دوسرے کی ضد 
ہیں اس لئے اسلام ۓے عر قسم کی غلامی کے خلاف اعلان جنگ کیا ۓے بلکد 
بدلائل عقلیه اس کا ابطال کیا ھے۔ سالحه اقہال کہتے میں :اع 


الحدر آئین پیغمبر ہے ہو بار الحذر 
بوت کا پیغام ھر نوع غسلامی کہ لۓ 
ےۓ کوی سغفور و خاقان: ۓ گداۓ وم نشی 


مسلعان جب تک زندہ ے؛ یا آزاد رھتا ےۓ یا آزادی کے لئے جدوجہد کرتا 
رتا ے بس اسلامی زندگی کی يہ دو ھی صورتیں ہیں تیسری صورت کوئی 
نہیں ے۔ اگر ایک مسلمان: غلامی پر قائم سے تو سمجھ لو کے اس کا 
ضمبیر (شعورذات) مٹدهھ هوحکا ے۔ باتەیے کے کےه عاشقی کسی غلط 
( غیر اسلامی) نصپالعین ے مفاھمت کرھی نہیں سکتا۔ اسلام کے علاوہ 
شر نصبالععن غلط ۓے ۔ہ 


عشق کی دوسری خاصیت یه ۓ کے اس کی ہدولت عاشقء اجبر کے 
دائرے ہے نگل کر اختیار کی روح پرور فضاٴ میں داخل ھوجاتا ے۔ جبر: 
نام سے حالق کَائنات کی سشہیت کاء جو اس کائنات میں کارقرما ے۔ اقبال ۓ 
اس جبر حقیقی کی تصویر ہایں الفاظط کھینچی ہے :ع 
ڈوم رہ تھر 5 زندای' تقد یں ےے 
پرٹمٴ مجبوری و بیچارگی تسدبیر ے 
آسماں حہور ے؛ شمس و تمر عبور ہیں 
انجم سیماب پاء رفتار پر عیسور یں 
مه بلبل ہو یا آواز خاموئس ضمیر 
ہے اسی زنجبر عالمگیر میں ہر شی' اسبر 


ے 8 


آنکو پر ھوتا ھے جب یے سر جہوری عیاں 
خشتک شرحاتاۓے دل مس اشک کا سیل رواں 


لیکن جب ایک سلعان سلک عشق اختیار کرتا ے تو وہ اہی سضیء 
خالق "ئثنات کی رضی میں فنا کردیتا ے۔ عشق کا پہلا سبتی؛ شیوۂ تسلمم و 
رٹنا ے۔ اگر تصوف کی زبان سمجھ میں نه آۓ تو یوں سمجھ لیجئے که عاشق 
انی سرضی کو اللہ کی ہشیت ے ھم آھنگ کرلیتا ھے ( نا نے عم آھنگی 
مراد ے) اسی ھم آھنگی یا مطابقت کو تصوف کی زبان میں ”' فا سے 
تعبیر کرےۓ ہیں۔ پہر کیف جب بے حالت پیدا غو جائی سے تو عاشق: 
جبر کی دنیا سے نکل کر اختیار کی دنیا میں داخل ھوجاتا ےہ اسی لکتے 
کو اقبال ۓ اہنے مخصوص انداز میں یوں بیان لیا ۓے : ۔- 


بروں آقہ ز بیجا ک غست و پود سأ 
4 عشله جا ۱نضنكکه مقاء ضا“ کشود عس| 


( زہوز عُوئنے ١‏ 


جب عاشق ابی مرضی اپنے فحبہوب ( اللہ ) کی مرضی میں فنتاٴ گر دیٹتاے یعئی 
شیوں' تسلے اختیار کرلینا ہے تو عبوبء اپنے عاشق سے راضی ھوجاتا ے۔ 
تران حکم اس بات پر شاھد سم ث رضی اه ما چم و٢‏ رشواعنے ٤‏ ار ان (محابےه 
سے وراضی ھوگیا اور وہ الہ سے راضی هو گئے ) حب به صورت پذا ھوحایق 
ۓے تو عبوب: اپنے عاشق کی سف یکو اتی سرضی بنا لیتا ے ۰ -- 
صائحے ارشاد ہوتا ے ”' فول وجيك شطرالسجد الحراءء (ہ ۔ ٭+م) 
(بیشک ھم دیکھ رعے ہیں کے آپ کعے کے قبلہ مقرر ھوۓ کے لئۓے بار بار 
آسعان کی طرف مونہہ کر رىے ہیں ( چونکہ عمیں آپ کی مرشی مد انظر ےہ 
اس لئے آب مماز میں کعبے کی طرف اپتا مولہہ کرلیا کریں )۔ اسی نکتے کو 
اقبال ۓ ہوں بیان گیا سے :ع 
خودی کو کر بلند اتنا که عر تقدیر سے پہلے 
عدا بندے ے حوڈ پوحِفٰے بتا تری رضا کیا ۓغۓ 
سسرضسی او : مرضسی عق می شود 
ماەہ از الگشثت ار شسق ہیی شسود 


اآس اتجاد اور یکرنگی کا مونے سرکار ڈو عالم صلی اہ عليةه وسلم اور آپ ۶ 


پیر اٹ 


سحابه کے بعد عوفیاۓ کرام کی زندگیوں میں نظر آتا ے گیونکھ به 
حضرات بھی نناٴ فی الرسہول کی بدولت اس نعمت سے ہره اندوز ھوےٗ ہیں 
جنانحه حضرت شیخ شیوخ عالم سیدی ہاوا فریدالدین گنم شکر فرماے ھی : ے 


'' مل تیس سال تک بندہ عاجز مسعود ےۓ وعی کیا جو اس ے پچاھا 
اپ کجھ عرصہر سے به کیٹیت ہے کے جو اس عاجز کے دل 
میں گڈوٹا ے ودعی ظہور میں آتا لے ء: 


دوسری مثال حضرت بوعلى قاندر بای بتی کی زندگی ہے سل سکنی ےہ 
ئے اہوں ے سلطان عار الدین علجی کو ے شط لکھوایا تھا۔ 


با گپر ايں عامل بد گوفسرے 
ؤر نہ !کاسسھم ملک تے ہا ڈیگسرے 
( اسرار خودی) 


غور طلب بات یه 6ے کے اگر حضرت قلندر کو یه بقین نے هوتا که 
جو کچھ ہیں چاھتا ھوںء؛ خدا اسی کے موافق ظاعر کردے گا تو وہ انٹا بڑا 
دھوی عرگز نہیں کرسکٹے تھے ۔ گیا آج کسی ہیں یه ھمت ے کےه 
بادشاہ وقت کو اس انداز کا کوئی خط لکھدے ؟ 


الغرضء عاشقء عبوب کی مشیت ہے عم آھنگ ھہوکر؛ جبر ے نکل 
جاتا یے: یعی خُدا کی سرضی کی تکمپل ہیں اس کا سعاون بنجانا ے اور اس 
طرح اے یه عسہوس هوتا ۓ کے به کاشات ہرے ارادے پر چل رھی ہے 
کیونکه اس کا آرادیە وھی هھوتا ے جو اس کک مسبوب کا ارادہ ھوتا ۓے۔ 
اس طرح دوئی سٹ جاتی ہے اور عاشق کو یه کائنات اہی مرضی کے مطابق رقصں 
'کرق ھوٹی نظر آتیق ۓے۔ جب عاشق ابی رضی؛ عبوب کی سرضی کے مطابق کردیتا 
سے تو عبوب بھی غاشق کی مرض یکو اپنی مرضی بٹالیتا ے۔! اس طرح عاشق اور 
معشوق ہیں کاہل اتحاد پیدا ھوجاتا کے اور صضوب؛ عاشق کے فعل کو اپنا 
فعل قرار دیتا ۓ۔ چتٹائجے ''وہاریت اذ رمیت ولکن اللہ رمول ؛؛ مرے دعوے 
پر ثاعد عغعدل یےہ۔ 
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۹ 


جب عشق ي بدولتء شعور ذات اہنے لقطء کمال کو چھاچ جاتا جۓ 
تو عاشق کی سی توتیں ظاعر عوے لگتی ہیں یعی جس طرح خالق کائنات کے 
ارادے ھی سے شئی موجود هھوحاتیقی ے۔ اسی طرح عاشق بھی جو زبان ہے 
کہدیتا ۓ اسی کے مطابق ظہور میں آجاتا ے۔ یے ے راز معجزات اور 
کراسات کیا یعلی عاشقٴّ میں سنات ایزدی کا رنگ پیدا عوجاتا ھے۔ اقہال 


کہتے ہیں :ع 


او حسرم و در طواقشی کائسنات 
بسغلم از ثاثیں او ہولى صسفات 


بعنی عاشق جبر اور تقدیر دونوں ے بالاتر ھوکر خود ” تقدیر بزداں ؛ء بنجاتا 
.ے. اسی لئے اقہال سشسسش برزےه سشّو زہ د یکے ھی 


بث غ تکمبه قدلبد بزداں 
تو خُود تقصدیسر یزداں کیوں ہس ےہ 


قصےہ ختصر جب عاشق جہر ے نکل کر تار بنجاتا ہے تو حالت یه ھوی ہے : 


چو از خود گرد مھہوری نشاند 
جہہاں حسسویشی زا جچہسوں ئاقه راند 
نہ گردد اسماں بے رخصت او 
نه تابد احمرے بر ٹفقتٹ آرو 
( گلشن راز جدید) 
الغرض جب عاشق میں صفات ایزدی کیا عکس جلوه گر ھوجاتا ےہ تو 
وہ بقول ڈانکٹر رفیم الد ین '' یسل ثتار هھوجماا ےۓے۔ تقدیر اورجر کی حدود 
ہے باخر نگل جانا ے اور جو چاھتا ھ اس کے مطابق ظہور ہیں آتا ھ: ! 
یه ایک نٹی زندگی سے ہو عاشق کو سرکار دو عالم صلی اہ علیے و سلم 
کی کاسل اتباع کی بدوات نصیب ەوتیق ہے۔ تصوف کی اصطلاح ہیں اہے نا“ ے 
تعبیر کرےۓ ہیں ۔ 


02 ۔ ٢٣ا٣‏ غ٣ہ‏ بج تان8] ,ا 


حرف آحر 

وادح ھو ئه یه ثعمٹ عظمیل جے تا ے تعہیر گیا جاتا بے 
اس وقت حاصل عوسکتی ہے جب انسان تفس اىارہ کو مغلوب کرے بعی 
ا سے سسلمان بتالے: لیکن لی کو مغفلویپ کرنا بچوں کا گکھیل نہیں ےہ جب 
تک ایک شخص کسی شیخ کامل گی صحبت انار نه کرے اوراس قی ھدایت ہر 
عمل لہ کرے نفس کو مغلوب نہیں کرسکتاے چٹانجه مرشد رونی فرماے ہیں : 

نفس ‏ نتواں کشت الا ظسل پیر 
1 ہے 


کسی صاحب دل کی صحبت اختمار کۓ بغیر انسان اہی شخصیت کو '' گوەر ؛؛ 
میں تبدیل نہیں کگرسکنا: 

گر تو ہنگ خارەوومرہر سری 

چوں بصا جسلال رسی؛ گور ؛سسری 


رگا رٹعغی گی تقلید میں اقال سس خوع ے بھی میں صحبت ہرشد احتیار 
کرے کا سشورہ د یا آعرد : 
شکوەہ کم کین از سیر گرد گرد 
زندەهوشو از صحبت آںل زنله ہنسرہ 
صحت از علم کتای خوشسٹر است 
محبت :ردان مسر قآدم گر است 
اے سرت گردم؛ گریز ازناچسر تبرہ 
داسن او گر وب تابانه گے 


لے "سد 


سی نروید ت-۔ دل از آب 1 کل 
ہے ےمج از خسلاوندان دل 


اندرین ‏ عالم ‏ يرزی باحے 
تا. نیا ؤڈبسزگی بد اسان کیےۓے ( بس جا یا یك کرد ضف مم 
فوس کے ساتھ لکھنا بڑتا بے کے عقیدمندان اتہال اس کے کلام 
کو پڑھ کر ذعی مسرت بالفعت تو حاصل گرلیش ھں مگر اس لے مشوزهہ کے 
ععل کرۓ ہہ معہلو تھی کرۓ ہیں۔ حالانکه جب تک ھه تز کیہ نفسں نہیں 
کربی کے ا اور گیو تغْسں) ساٹ سی نسلی و پحر نا مگن ) اس وت 
تک اقبال کا خواب( تشکیل عالم قرآنی) شرمندہ تعبیں نہیں ھوہکتا - 

وا علا الا الیلاغ المبین 


حیات اقبال کا ایک گمشدہ ورق 


سصالحة الگم 8ل عرشی 
۷ 
ضطا ال رحمان 


یوں تو علامه اقبال کے کلام کی تفسیر و توضیح اور اس گی ترویح 
واشاعت کی خاطر غندوستان اور پاکستان کے ختاف رسائل میں ہضامین کی 
بھر مار ے اور ان سوضوعات پر مستقل کتابوں کا بھی روز بروز اضائفه ھورعغا ےر 
لیکن یه بھی ایک حقیقت بے که علاسه اقبال کی ژندگی کے نشیب و فرار اور 
انی حیات کے شب و روزیے -- جو رنگ ر نوریے روشن و تابندہ ھیں -- لوگ 
بے پروا ھیں ۔ ظاعر ۓے کے یه جند عی سال ایسے ہیں جن میں وہ عستیاں 
غمارے درمیان موجود ہیں بجنہیں علامے اقبال ے شرف ملاقات حاصل 
رغا ۓۓے۔ ابھی ایسی آنکھی باقٰی ھی جُہوكل ے اس عظم شاعر کو دیکھا 
ۓے اور ابھی وہ لب و گوشی قوت سماعت اور علاقت گویائی رکھے یس 
جنہوں ےۓےٗ اس عبوب اور بمحترم شخصیت ے گنت ونید کا لطف اٹھایا ۓے۔ 
ضرورت اس بات کی ے کے ایسے تمام بزرگوں ے پر زور درخواست ی جاۓ 
کے وہ علامےه اقہال کی حیات کی ا8ی بے شعار کڑیوں کو ملاۓ میں 
سدد دیں جو ان کی زنجیر ایام ہے غائب ہیں۔ بے لوگ نه رھیں گر تو 
پھر ھمارے سارے ذرائم کمزور اور سارے وسیلے ایک حدتک بقین کی اس 
بلندی سد نیچے اثر آئیں کے جن پر وه آج ھیں۔ اس لۓ علامے اقبال ہر 
کام کرے والے افراد اور ان کے ساتھ ھی ساتھ اداروں پر بھی یه فرض 
عائد ھوتا ۓ که وہ زیادہ نے زیادہ زیر بحث کام میں عمل دلچسپی لہں۔ یہاں ےه 
بات بھی پیشٹی نظر رلهنا ضروری ےہ کے شخصیت پر لکھٹنے والوں 
کو خصوصیت ہے گفتی اور اگفتتی ی رسمی اورمذّىوم قید کو توڑ کر 
لکھنا چاھٹے اور ذرج گزٹ ھر وە باٹت۔غونا چاھئے جو اس شخصیت کو 
با اس کے ڈارناسوں کو سمجھنہے میں کسی نج ے بھی کار آسد اور مفید 
ھوسکتی ھو۔ اس موقعے پر حضرت یزداں میں بھی جپ له رھنے والے بندہ' 
گستاخ گی بثال جرات پيدا کرۓ ہیں ضرور بدد گار ثابت عھوگی جاعے وہ 


۳چ 


خود اسی زھر هلاھل کو ند لہ کہہ سکنے والے ہے متعلق عی کیوں 
ےه وا 


ہاں تو ہم سب کو چاھٹیے کە ان اصحاب کو اس اہم کام کی طرف 
متوجه کیا جاۓ۔ اگر یے حضرات لکھنے پر آمادہ نہ وں تو ان ے باقاعدہ 
سلاقاتیں ى جائیں اور سوالات کے ذریعے وہ سب کچھ سعلوم کرۓ کی سعی 
کی جاۓ جس کے بارے ہیں بے اندیشه بے که وہ ان کے سینوں میں ایگ 
راز کی صورت ان کے ساتھ ہی ٹنفن ھوجاے ا 


اسی جذبے کے تحت ایک بیحد دلچسپ اور بیشںس قیمت تاثرای تحریر 
کہ ساتھ ہیں بزم اقبال ريویو میں حاضر ھورھی ھوںد۔یےە تحریر علاہےء 
اقبال کے ایک شاگرد اور میرے وائد ( امتیاز على عرشی صاحب) کے ایک 
عزیز اور قرپی دوست میاں عطا' الرحمن گی ے۔ جو لاھور کے مشہور صاحب 
علم وئروت خانوادے ( میاں سر محمد شفیع باغبان پورہ) کے ایک فرد تھے۔ 
انہوں ے جیسا کے خود انہوں ۓ لِکھا ۓ علامے اقبال کو اس عالم. میں 
دیکھا جیں ہیں کیم لوگوں بے دیکھا ہوگا۔۔- 


یاں صاحب گی به تحریر رام ہور رضا ائٹر کالج کی طرف سے منعقد 
کئیے گئۓے وع انبال کی ایک نشمت (ماعقدەسده مم ۱) میں پڑھی گئی 
تھی جس کی صدرات مشہور ماھر تعلے ڈاکٹر اکر حسین خاں نۓ کی تھی ۔ اس 
جلسے کی ٹوسری اور تیسری نشست جس میں کلام اقبال ے تتعلقه تفسبری 
تصاویر کی متمائُش بھی شامل تھی رشید احمعد صدیٹی اور خواجه غلام السیدین 
کے زیر صدرات ہو تھیں۔ یے تساویر رام پور کے نومصوروں عظمت اللہ ہٛاں 
اور اویانا ي کاوشوں کا نتسجه تھیں ۔- 


میاں صاحب مرحوم کے اس مضمون کی ثقل ہہرے پاس محفوظ تھی 
جسں کے محفوظ رھئے ہیں علامه اقبال اورچچا عطاٴ الرحمان - دونوں ہے 
عقیدت اور عبت کو دخل رھا ھے۔ اسيید ھھ کے ہہاں عصاحب گی یے تحریر 
ذوق و شوق کے ساتھ بڑھی جاےۓ. گی۔ اور علامه اقبال کی شخصیت کا 
مطالعةہ کرے والوں کے لئے کچھ اور بھی پرئشششس ھوکی سم 

سضمون نہر (میاں عطا' الرحمان مرحوم) کے بارے ہیں بھی به 
عرض کردوں کہ وە سالہا سال رام پور میں سقم رھ اور ریاستٹ کے محکہ 


۳۔- 


قنانس کے علاوہ بھی بہت ے شعبوں کے منتظم رعے اور آخر میں عزھائیئسس کے 
پرائیوٹ سکریٹری بھی ۔ وہ بڑے خوئس مزاج زندہ دل اور پر خلوص آدمی تھے ۔ 
انہں ادب ے نے صرف لگا تھا بلكکه دخل بھی تھا ان کے افسائنوں کا ایک 
مموعه لاھور ےہ شائع بھی عوا تھا۔ تقسم سے پہلے وه واپس لاھور چلے 
گۓے تھے اوروھیں انتقال کیا ۔۔ 


مضمون اور سضمون نکار کے تعارف یق رسم کے بعد مجھے رخغصبت یق 


جھے کالج چھوڑے ھوے آج تیسں برس سے زیاٹنےء عریهة شوحک سٍے۔ہ 
گو ایسا اتفاق کبھی کبھار ھوتا ے۔ لیکن جب بھی جھے کسی ابے 
جممع میں شمولیت کا موقم ملتا ے جیسا آج ےہ تو شاید گرد ونواح کی فضا 
کہ اثر ے میرے جسم میں خون ایگ نئی طرح سے حرکت کرےۓ لگتا ے۔ 
اور میں اپنے دناغ میں اس قسم کے غسوسات گردشی کرۓ ھوےٗ ہاتا عوں ۔ 
جو کبھی ھوا کرۓ تھے۔ جب آتشس جواں تھا ۔ 


علاسےه اقبال کے فکر وفلسفه پر ہے شمار چیزیں شائم ھوجعٍی ھیں 
اور عوق رهیں گی لیکن ان کے کسی شاگرد ےۓ بعثیت شاگرد کے اپٹے 
حسوسات بیان نہیں کر اور عجھر بے قخر حاصسل ےہ که میں ے مہینوں 
مللسل ان کے قدہوں ہیں ییٹھ کر ان سے انگریزی کی وہ نظمیں پڑھیں جو 
اس زبان میں ابی نوع کی بہکرین تخلیقات خیال کی جائی ھیں۔ اور اس مطالعد 
ہیں وه لطف حاصل گیا ۓےۓ جو مشرق کے سب ے بڑے شاعر ي زبان سے 
مغرب کے سب ے بڑے شعراٴ کا کلام بڑھنے ہے حاصل ھوسکتا مر 


انال کی یاد ہیں غالبا ان موقعوں کا ذ کر دلجسپی سے خالمینه عو 
جب پہلے پہلے میں نے انہیں دیکھا۔ میاں شاء نواز ہیںںٹرایٹ لا اسرحوم سے 
ان ے ھیشهہ خاص تعلقات رعے۔ ان دونوں کی آپس میں ہے انہا بے کی 
تھی ۔ اور آخر تک بھی یه دونوں جب بھی سلتے گفتگو کا وعی پرانا رنگ 
شروع هوجاتا ۔ہ میرے ججا میا سر محمد شقیم مرحوم اور مہاں شاہ نوار 
ان دنوں لآاھور غا!یکورٹ کے پہلو سی ایک ھی احاطے کی دو کوٹھیوں ہیس 
رھتے تھے - غالبا سنھ ,۹خ یا ہ ۔ ۹ 2 کا ذاکر ےہ جسعب سریق عمر بھی 
تجرہ جودہ پرس کی تھی جچچا سر شفیع کے ہا میرا آنا جانا اکر ھوتا تھا۔ 


کیوکە وعان مرے دو ھم عمر رفیق رھہتے تھے ۔ مھے خواب کی طرح لیکن 


برا 


صاف يیاد ےر کے جس کُمرے میں ہم لڑکےہ بیٹھا کىمرۓ تھے : اس کہ 
برایر والے کمرہ میں ان زندہ دل جوانوں کی ہے ٹکافاله عئل جما کرق تھی ۔ 
ھمیں اس میں شمولیت ى اجازت توشھوھی نه سکتّی تھی لیکن عم دروازدں کے 
روزنوں میں سے اور کسی کھلے ذروازے ہے باھر دیوار ے لک کر انی 
باتیں سنا کرۓ تھے ۔ اور جہاں اندر ے ”نٹسی بزرگ کے باعر ٹکلنے کی آھٹ۔ 
عوق بھاگ کر چھپ جایا کرۓ تھے۔ اقبال ان دنوں حفل کے روح و روال 
تھے۔ اور ہم تو یہی سمجھٹے تھے کے حد درجہ کے رند مشرب ہیں۔ 
ان کی آوز سب سے زیادہ بلند عوتی اور باتوں میں کھلا سذاق جس کے لۓ 
پنجابی بان حاص طور بر موزوں عے ۔ 


اسی نان میں انجعن حمابت اسلام لاعور کے سالانےهہ جدىسے انجعن 
کی برائی شیرانوالء دروازہ وا یی ععارت می ھوا کرۓ تھے ۔ اور جوٹکه ان 
جلسوں میں اکثٹر اوقات دنچسپی کا کق سامان ہوا آکرتا۔ عم بھی کئی کئی 
دنوں کا بروگرام عوۓ کے یارجود جہاں تک کن هوسکتا تھا شمولیت ہے 
اغه نہیں ئرۓ تھے ۔ خصوصا ان دنوں میں جب اس وقت کے لوجوان 
شعر باز؛ جن میں سے خان احمد حسین خان اور اقال ای طور پر بعتا: 


تے 
تھے ءاپنا قلام سناۓ والے ہوں۔ جھے یاد ۓ کے اقبال ایک خوٹس ونم 
جواں ىی صوبت. ملق بھلق سی عینک لگاےۓ گے ة بٹن کھلا هوا شدرار 
بہنے اسٹیچ پر آیا کرۓے تھے۔ اور ان کے آۓ ھی وہ ہنگانہ جو چندہ جم 
ٹرۓ اور عشک و ہے لغتٹ تثربر ترۓ والوں کی وجه ہے تماع مال مت 
بریا رھا کرتا با تالیوں پر نیل عوجانا اور بھر وه نفغمر فضا یں گونجے 
لکتے جن کے سننے کی آرزو میں عم بھیڑ بھاڑ میں دھکے ”تٹھاۓ عوۓ داخل 
عوثر صبح سے چاروں طرف ‏ کے دباڑ کے جھوٹکے برداشت کۓے ھوۓ بیٹھے 
شموے تھے ۔ 


ہیں نہیں گپھ سکتا کے غماری سمجھ میں آتا تہا یا نہیں کئےه 


شاعران بکه ستچ کا کہ٭ رے ہیں۔ بھرحال اقبال کے دلکشس ترنم 

میں وە سزا آجاتا تھا جو شاید کی غنل رتس و سررد ہسں بھی نم آتا۔ 

اور آن کے اتعار کی تاد اس نے تخلف دل ہے تطے ھوۓ جوشس کے ساتھ 

دیجائی جو پنجاب والوں ھی ه٤‏ ححله ے۔ ان جلہوں میں هندوستان ک 
ے 


. زا .٭ج .طط ,ر 8ط 1 7 سے سے ۔ 
اسلاسی ذ تی ا رھ بڑ ای شر گت ڈیا د٭رے اسڑے سے 


مسسگاا لیے" 


جنائجه مولوی ندیر احمد ۔ نہلی نعمائی اور حا یٰ جیسی ضستیوں کو 


پہلے پہلے میں نے وعیں دیکھا یا سنا ۔سولانا حا لی بہت ضعیف تھے ۔ اور آواز 
اتی نه تھی کے کتمام حاضرین سن سکترے ۔لاؤڈ سبکر کا نان نه تھا۔ 
حنانجه مجھے باد ےہ کئه ایک دفعه مولاتا حا ی اہی نظم کۓ ایک دو اثعار 
پڑھکر :ٹھ گئۓے ۔ اور مسودہ اقبال کو دیدیا جو انہوں ۓ اپتے خغصوص 
طرز میں سنایا۔ اور نظم پڑھنے ے قبل ایک ؿالہدیه رباعی ہی جس کے 
قایةہ رذیف ام حال یىی ”کلام حا ی تھے ۔ الفاظ مجھے یاد نہیں ۔-اس کے بعد اقبال 
ولایت چلے گئے۔ اور عم تعلیر کے جھملوں ہیں پھنس گئے۔ اور کئی 
سال تک سواۓ اس کے کہ اقبال کی کوئی نشی غشزل بخزن میں ٹکلی اور 
ھم ۓ جیٹ انی :اض میں ثقل کرکہ اے یاد کرٹا اور گانا شروع کردیا ‏ 
ان کا ساسنانہ ہوسکا۔ولایت ہے واپس آاۓ کے بعد ان کے تغزل کے رنگ 
سی بّی فرق آتا گیا اور اس میں کی از کم اس وقت عمارے لئے وہ رندانه 
کیف ته رھا جو ان کی ولایت ے بھیجی ہوئی اس مشہور غزل کہ مقطع 
سس شے _۔ 


لہ پوچھ اقبال کا ٹھکانا ابھی وھی کفیت عے اس ى 
ہے ۳ر ات کشی انتظار فو 


اقسال کے ولایت ےے آحاےۓے کے بعد عالباسنه و ہدوريیا.رورع یں 
بیشن مو سے کالع میں پنج جک تھا۔ انجمن حمایت اسلام تا جلسه 

جلے سے پہلے يہ خبر اڑائیگئی تھی ک اقبال ابی کوئی خاص نظم 
شعر وا میں بس پھر کيا تھا وقت ہے دو گھنٹے پہلے کالج سے بھاگ 
لئے اور ابھی چونکە پنڈال اچھی طرح بھرا له تھاء عین ڈائس کے کنارے 
ی کے اویر بڑے لوگوں کہ لئے_ کرساں بچھی تھیںء بائں نچے لا کر جم 
گئے ۔ الج کہ چار یا پانچ توجوان کہیں تہسەہ کر کے بٹھ جائیں تو انہیں 
کوٹی رعپ یا دھمی دے کر اٹھا تو لے ۔حُصوصا ایسے پبلک جلسے میں جس 
میں اقبال نی نظم پڑھئے والے عوں۔ دو چار نما ون اور حفظ امن کے 
جوک دار آےۓ اور ابڑی جوی کا زور لگادیا لیکن یہاں وہ“ زسین جلبہد تہ جنبد 
ہل محمد ء والا یه کرکے بیٹھے تھے ۔ کسی ے سذاق کسی سے پر 
پھپتیاں ء کسی بت کامل خاموشی ۔بلا حرکت کی سیاسی پالسی بری گئی۔ 
اور دج يه هھوا ئه جب وقت کم رہ گیا اور جکه کی قلت بدا 
عو تو ایک ھی علے میں ڈائس کے چاروں طرف کے کنارے ہاؤں لڈٹتاے ھوے 
نوجوانوں ے, بھر گئے ۔ اور کسی سیے پر کپڑے کا پھول لگاکر ٦کڑۓے‏ 


۹ 
والے گی دال نع کی ۔- 


حرض یه کے اقبال ڈائس بر آۓےٗ۔ چاروں طرف ے الہ اکبر کا فلک 
شاف ئعرہ بلند ہوا۔ اور حسب معمول ڈائس پر تھوڑی بہت کھسر پسرکےہ 
بعد وہ ای نظم پڑھنے کو کھڑے ھوےۓ۔ باجود سامعین کے بیحد اصرار 
کے اقبال ۓ نظم کو ترم ہے پڑھۓ ے انکار کردیا اور کہا کے ٹر 
ہے بڑھنا نظم کے ہسضمون سے مناسبت نہیں رکھتاہ معلوم وا کے نظم کا 
عنوان ”' شکوہ ؛ء ہے۔ اقبال پہلا بند پڑھنے لگے ۔- ٰ 


کیوں زیاں کار بنوں سود فراموشض رھوں 
فکر نردانه کروں حو غم دوشی رضسوں 
ائے بلبل کے سنوں اور عمہ تن گوشی رھوں 
ھم نوا میں بھی کوئٹی گل ہوں کہ خاموٹس رعوں 
جرات آسوز سیری تاب سنسن ے مجچھکو 
كکسوه اق ے خاکم بد عن ے مج ھکو 


ہزاروں کے مجح پر ساٹا چھا گیا۔ کیا جال کہ کسی کے سانس لینے یَُ 


آواز تک ستائی دیجاۓ۔ دوسرا بند شروعم ھرا۔۔ 


سے بجا شیوہٴ تسلم ہیں مشہور غیں صم 
قسےه درد سناۓ ہیں کے یبور عیں مم 
ساز خاموشی ھیں فریاد اے معمور ہیں مم 
اله آتا ے اگر لب پر تو تجبور میں عم 
اے ےا شکسو ارباب وفا بھی سن لے 
خوگر حمصد ے تھوڑا سا گلہ بھی سن لے 


جوں جوں اقبال نظم پڑھتے جاےۓے تھے ؛ سامعین کا جوشی بڑھتا جاتا 
تھا ۔ اور ھر بند کر بعد تالیوں اور نعروں کا ایک طوفان بربا عوجاتا تہھا؛ 
جس کے خامىوٹس عوے تک اقہال کو بار بار رکنا بڑتا تام اسی منگاسه 
ہرور شان کے ساتھ بے نظم شروع ے آخر تک پڑھی گئی۔ اور نئر اسلامیه 
کال لاھور کے سیدان ہیں آج تک الجمن حمایت اسلام کے یا دوسرےۓ جتتے 
بھی جلسے هوے ان میں جھے یاد نہیں کەہ کسی ہیں اس قدر جوشی و 
خروشی کا اظہار کیا گیا ہو جسضدر اس قابل بادگار موقم پر وا ۔ 


٦ ۓ‎ 


شکوہ کے شایع هھوۓ کے بعد چاروں طرف ے جوابوں کی بوچھار شروع 
ہو ۔ کھلے خطوط ہیں؛ اخباری مضاسین ہیں ء نثر ہیں؛ نظم ہیں ؛ درجنوں 
پمفلٹ شائم هوۓٗ۔ کچھ مولوبوں ۓ اقبال کو برا بھلا کہا۔ لیکن اتبال 
بالکل خاسوٹس رےے۔ اس کے کچھ عرصے کے بعد ان کی نظم شع و شاعر نکلی ۔ 
لیکن یه قدرے مشکل زبان میں لکھی گئی تھی ۔ اور مقصد اور خیالات زیادہ 
تر سیاسی ہیں۔ سوایۓ اعلی تعلیم یافنہ اسلامی پبلک کے اس کا لطف کوئی 
نہیں اٹھا سکنا ۔اس لئے کو اس کی شہرت ہہت ہوٹی لیکن عام نہیں ۔- 


اس ے بھی جند ماه یا شاید ایک سال بعد جنگ بلقان کے دوران 
ہیں خبر سلىی کے اقبال ۓ خود شکوہ کا جواب لکھا مے؛ جو عنقریب کسی 
جلسه میں پڑھا جاۓ گا۔ اس پر جوٹس انید عر طرف پھیل گیا۔ اور شاید 
اسی ے فائدہ اٹھاۓ کی غرض ہے مولری ظفرعلی خاں ''زمیندار؛ والوں ے لاھور 
سوچی دروازہ کے باھر باغ میں ایک عظم الشان جلسہ کا اهتسام کیا۔ 
اور سشتہر ھوا کہ اس میں اقبال ی نظم ھوگی ۔ شائثقین کا ایک جم غفیر باغ کے 
پنڈال ہیں جع ھوا۔ میں خود اس جلسه ہیں موجود تھا۔ اقہال ے 
نظم اسی طرح عر طرف ے داد کی بوچھاڑ میں پڑھی۔ایک ایک غعر نیلام 
کیا گیا ۔ اور ایک گراں قدر رقم بلقان فنڈ کے لۓے جمع ہوگٹی ۔۔۔ 


یه نظم کٹی لحاظ سے شکوہ کی لسبت بہت زیادہ بلند سے اور اس 
ہیں پہلے سسلعانوں کو په بتاکر کے ان کا شعار اسلاہی نہیں شا ودھی 
سبق دیا گیا ے۔ جو اقہال کی طرف سے اغل اسلام گی سب سے بڑی حلمیٹ 
لے ح۔ 


بی یه کے ان گذ ثشثه کی یاد میں روے دھوۓ ہے کچھ 
حاصل نہیں؛ اسلام فنا نہیں ھوسکتا؛ اگر کوشش کرو تو سب کچھ سمکن ے۔ 
اور اللہ تعا ی کوششضس کرنےۓے والوں ہی کے ساتھ ے چند بند سن لیج تاکە 
اقبہال ٣‏ درد قوسی کے خلو ى کا اِندازہ ھوسکے۔ اللہ ہے شکوہ کے بعد دیکھۓے جواب 
کس طرح شروع ھوتاا ے - 
دل ہے جو بات نکلتی عے اثر رکھی ۓے 
پر نہیں طاقت برواز بگر رکھٹی ۓے 
قدسی الاصل ے رفعت په نظر رکھتی ے 
خاک ے اٹھتی ے گردوں ہپ گذر رکھی ےہ 


إ'٭ 


عشق تھا فتده گرو سرکش و چالاک مرا 
آسماں چسیر گیا الله یباک مسا 
آئی آواڑ غم انگریز سے افسائه تےرا 
اشک بیستاب ے اریز ے پیمانه تسی"را 
آسمان گہپر ہوا نزعرہٴ مستانہ تسرا 
کس قدر شوخ زیاں ےۓ دل دیوانہ تےرا 
شکر شکوە کو کیا حسن ادا ے تسوے 
عم سن کر دیا بنندوں کو حسدا سے تسوۓ 
ہم تو مائل بب کمرم ہیں کوٹی سائل ھی نہیں 
راہ د کھلائیں کسے رہسرو مشسزل ھی نہیں 
ثربیت عام تو ےر ہجوھر قابل ھی نہیں 
جس سے تمعیر عو آدم کی یه وہ کل آعی نہیں 
کوئی قابل ھوتو عم شان کٹی دیتے ہیں 
ڈھونڈۓ والوں کو دنیا بھی نٹی دیتے هیں 


یجاں تک تو۔القہ تعا لی کی طرف سے اقبال کے شکوہ کا جواب تھا۔ 
اپ پیغام سنتے - ٰ 


دیکھ کر رنگے چٍەن ہو نه پریشاں مالى 
کو کب فنچسه ہے شاخیں ہیں چمکے وا لی 
خُس و خاشاک ہے ہوتا ےہ گلسستاں خال یل 
گل ہر انداز ے خرن شہمدا کی لالی 
رنگ گردوں کا ذرا دیکھ توە عنسابی سے 
ہے نیانے ھوۓ سورج کی افق ٹابی ے 
بثل ہو قید مے غنجه میں پریشاں ہو جا 
رحخت بردوشس ہواےۓ ‏ جحمدسستاں ہوحا 
غۓے تنک مایه تو ذرے سے ییاباں هرحا 
نغسةہ سوج ہے ھگکامه طوفان غوجا 
فقوت عشق سے ہر پست کو بسالا کردے 
ذھر ہیں اسم عصسمد سس اجالا کردے 


انجمن کے جلسوں میں بعض اوقات حاضرین اور سنتظمین کے دسیان بڑی 


ڈلجسپ نوک حیونک سوا ری تھی ۔ ماعظموئ سای غام طُور فر ارندو کہ 
ییسه اخبپار؛؛ کے ابڈیٹر مولوی 
حعہوب عالم صاحب اور ان کے چھوئنٹے بھائی عبدالمزیز پیٹ پیٹ ھوا کر 

لت ٌ حوٹس طبعی سے اس یمیہڈ اور ذ غبالا کہا قرےے تھے ۔ کو 
کت ”سی قسم کی تحقر مقصود نه تھی۔ لیکن العایو صاحب حضوسا 
حونکه انجمن کے حلسوںل میں جنلہ جع "ئرۓ کے لئے سب سے زیادہ برویگڈا 
کیا کرے تھے اس تعامله سس ان کی اور حاضرین کے درمیان کر ای 
وقعت آی بثالدتے صاحیبے ڈائی پر کھڑے موک او کر لگے سے" آپ 
لان سصاحب ک نظم ستتے کے لئے بیجینت ھیں؛ وہ ہوجو ھں ہہ کٌ 
کے تیار ھں۔ لیکن جندہ ىی بقم بنلڈ ساڑۓ جار ھزار روپیهہ نہک پہنج گئی 


رندنوں غالبا سب ہے زیادہ مقبول اخار " 


ے پانحر اور دلوائیے تو نظم شروع عو ٹی ورنه حب تگے پانچ غزار 
روپبه نه ھوں کے اپ کو انتظار کرنا پڑے گا اس پر لوگ جلدی جلدی 
دوڑۓ اور رقم بوری کردی جائی تو نظم شروع عغوق۔ اس کت جواب حاضرین 
کو موتع سلجاتا تھا تو اس طرخ دیاہاتا تھا۔ کہ ڈااکٹر افبال کی اگر کسی 
جلسے میں تکوٹی نظم نہیں ہوئٹی اور حاضرین میں موجود ہیں۔ تو ایک 
صاحب "”ٹھڑے ھوگئۓ اور پا که آج تو چندہ دیتے دیتے تھک گئے عیں۔ 
آپ ےۓ ماری دالحسپی کا کوئی سامان مھا نہیں گیا لہدا علاہه اقیاں سے 
انل کے جند غبیر مطبوعه اشعار سنوادیجئے۔ اور اگر یه نہیں ھوسکتا تو 
حنئء بھی ہی هوگا۔ ام حاضربن ترےه کر کے ببٹھ جاےۓے کوئٹی ایک پسه 
نہیں دیتا ۔ چنائجه مننظمین محبور ھوجاۓ اور علاسہ :“کی منت سعاجت کٹرکےہ 
اشعار پڑھواۓ۔ ایک ایسا موقع مجھے باد ے که اقہال ءسکرا کے اٹھے اور 
ایک ق البديه رباعی سزاحیه شان میں پڑھی؛ ٹھیک الفاظ جھے باد نہیں۔ 
کجھ اس طرح تھے : پلندہ باق۔ بہت ےہ چندہ باق ۔ اور ابھی تو رھتا ے بندہ 
باق وغبرہ۔ اوریه سنا کر بیٹھ گۓ ۔حاضرین نے پہلے تو حخوب ٹالماں بجا ٹر 
داد دی۔اس کے بعد ایک صاحب اٹھے اور کہنے لگے کے اس رباعی کا 
بہت بہت شکریه ۔ لیکن شوق بورا نہ غوا عسرک رھی ای ۓے۔ خحنا نے 
علامه پھراٹھے اور پھر جند اشعاز سنا کر جندہ يی گاڑی کو دوبازہ جاتا کرد یا - 
ٹھیک تاریخیں باد ہی لیگن سن + وچووت ع یا راع کا ذٹر 
غر جب میں لاھور گورںمنٹ کالج ہیں ا داے میں پڑھتا تھا ۔ اقہال کئی 
سرتبه اس کالج ہیں پڑھاے پر مامور ھوےٗ۔ لیکن عمیشه فلسفه ى تعلم 


الد 


دیا کرۓ تھے ۔ اس سرتيِه شائد پرنمیل کی غیر موجودگی؛ یا کسی اور وہہ 
سے هماری جماعت کو انکریزی نظم کا سبق دینا ان کے فرائض میں شامل ھوگیا 
اور عماری یحد خوٹس قستی تھی کہ ہم ے انگریزی زبان کے ہہئٹرین 
شعرا کی چند پہٹرین نظمیں ان ہے پڑھیں۔ ان میں جہاں تک مجھے یاد ۓے 
سان ق 11680 ۵ہ ع ”ہ۶ اآ اور ٤٥نا‏ اورکیٹس کی دااءطد:ا ڈرائڈن یق 
٥‏ ے1 و4٢‏ اور غالا کو لرح گی 1٥٥٥۲‏ مخہ 251 اءچڑ شامل تھی ۔ 2۷ء1 :رت 
کے علاوہ شیلے کی ب زہہہكھ جس کا ہیں خاص طور ے ذکر کرنا 
چاہتا عوں کیونکہ بلا مبالفه یه انگریزی زبان کی چند سب سے بلند نظموں 
میں سے ایک ہے۔ شیلے کا تخیل عمارے مشرق غعراٴ کی طرح گہرا اور 
پر معنی ھوتا ے۔ اور جس طرح عمارے شعرا ایک عی شعر میں بہت کچھ 
+-۔ جاۓ ہیںء اسی طرح شیلے کے ایک بند میں خیالات کا عجوم ھوتا ےر 
جن کو علیحدہ علیحدہ کر کے پوری طرح سمجھۓے کے لۓ قدرے محنت در کار 
ھوںى ۓےے۔ اس خاص نظم (یزہ٣نكھ)‏ کے متعلق میں ذرا تنصعیل 

سے کام لبنا چاہتا عوں ۔ کیونکہ اس کے بغیر استاد کی استادائه حیثیت کی 
حقیقت کا اظہار نہی ھوسکے گ5ا۔ آپ کے معلمین تو جانتے موں نے لیکن 
آپ میں سے شاید ھی کوئی طالب علم ایسا ہو جسے معلوم ہو که یه نظم 
شیلے ہے اینے دئی دوست اور مشہور شاعر ( ءا ) کے علیہ کے 
طور پر لکھی تھی جس کا صرف چوبیس برس کی عمر ہیں ؛ نقادوں کے نہایت 
بے رححی. سے اس کی بعض نظموں پر اعترایفات کرۓ کے صدسه ے انخال 
ھوگیا تھا ۔ ۔ یه ام نظم صحیح معنوں میں دود و غم کے ائرات ے نمور 
سے اور غر مصرع ہیں ایک زحم خوردهھ دل کے خوں ىی جھلک دکھاں 
دی ےے۔ یہاں تک کہ عجیب بات ے۔ نظم کے آخری تین چار بندوں میں 
اس انتپای مایوسی اور شدت غم کے ذکر کے ساتھ جو کیٹی کی جدائی ے 
شیلے ہر چھا گیا تھا ۔ - شیلے ى اہی سوت کا جو اس نظم کے لکھنے ے تین حار 
سال بعد واق ہوئی ہو بہو ثظارہ موجود ے۔ گویا یہ ایک قسم کی پیشتگوی 
تھی کے ری مہوت اس طرح واقم ھرے وا لی ۓ۔ گویا اول تو لکھۓے والا 
شیلے ۔ دوسرے اس کی وہ نظم جو انتہائی جذیے کی حالت میں لکھی گئی ۔ 
اور ٹیسرے پڑھاۓ والا ڈاکٹر محمد اقبال جو خود گہرے تخیل کا بادشاء 
جے اس مجموصہ ہے شاگردوں کی جماعت کے ان افراد پر جو حساس دل رکھتے 
تھے ء وه اثر کیا کے تمام عمر فراسوشس ہی شوسکتا - 


اس نظم کے پچین بند ہیں اور ڈاکٹر صاحب پینتالیسں منٹ کے ایک 


ا اے 


كالع کے گھنٹۓے میں نوہ تو مصرع کا ایک بند ھی روزائه بڑھاے تھے ۔ 
اس ے آپ اندازہ کرسکنے یں که ان کو پڑھاۓ میں اور جماعت کو پڑھے 
میں کتنا لطف حاصل ھوتا ھوگا۔ جب شیلے کے خیالات کو علامے اقہال 
جیسا آدىی سمجھاۓ کی غرض ے واضح کرے اور عر حیال کے ساتھ مقابله 
یا سوازله کے طور پر اپنے اور اردو شعراٴ کے خیالات بھی بیس کرے تو 
سامعین کی .خوٹس قستی کا کون اندانہ کرسکتا ے۔ ایک دریا تھا جو ہتا 
بل آتا تھا ۔ علاسےه کے منہه ہے پھول جھڑۓ تھے ۔ اور دل یہی چاھتا تھا 
کے وہ اسی طیح پڑھاۓ جائیں۔ اور عم دن بھر خاموٹس ببیٹھ کر 
سنا کریں ۔ کالج کا گھنٹہ جو عام طور پر طالب علم کے لئے فحنت سے چھٹارے 
کی مسرت انگیز خبر لئے ھوۓے آتا ے۔ اس گھئٹه کے خم ھوۓ سے دل 
پر چوٹ کی ثشکل میں لگتا تھا۔ اور بادل اخواسته اٹھ کر کمرے سے باھر 
لے ۔ہاۓ تھے ۔- 


ہی چاهتا ہھوں کھ شیلے کی ٛ ئآہہك۸ سے سخثال کے 
طور پر ایک چیز پیٹس کردوں جس سے آپ کو مندرہے بالا گھنٹوں کی کیفیت 
کا الدازہ عوسکے ۔ اس کے دوسرے بند کی آخری سطور میں شیلے کہتا عے 
که ان کے قبر پر اگ ہوۓ پھولوں کی طرح جو دفن شدہ انسان ک بے 
ثہانی اور نفرت الگریڑ صورت پر ہنستے ہیں۔ کٹیس نے اپنی آۓ وا یں ھولناک 
وت کو اپئے آخری نغموں ے اس طرح سجاکر چهھپا رکھا تھا کہ وہ نظر 
نہیں آئی تھی ۔ 
کسی قبر پر اگ عوۓ پھولوں کو دیکھ کر شیلے کے دل میں یه 
خیالات پیدا ھوۓے کہ ایک تو وہ پھول انسان کی ہے ثباتی پر ہنستے ہیں۔ 
دوسرے وہ انسانی لاشس کے ڈراؤۓ بن کو اپنے حسن سے چھپا دیتے ھیں - 
اس کے مقابله میں مزا غالب قرماے ھی : 
سب ہاں ”تجھ لائ۔ہٴ وکل میں تمایاں هو گئیں 
خاک میں کیا صورتیں ہوں گی کے پنہاں ھوگئیں 


ان میں قعر کے پھولوں کو دیکھ کر غالب کے دل میں یه خیالات پیدا 
عوۓے که به پھول ان دل فریب صورتوں کا ایک حصه ھیں جواس ناک 
ہیں دن ھیں۔ اور جنہیں ان کے حسن کی طاقت ممواۓ سٹی کے باعر ظاھر 
کردیاۓے ۔- 


ۓ 


علاسد اقبال کا انگریزی ثلفظ کچھ اچھا نه تھا۔ شیلے کو شسلىی 
کپتے تھے۔ اور اردو فارسی بھی جد درجے پنجابیت لئے ہوۓ لہجے میں 
ہوتے تھے۔ یعی قاف کو اف ھی کہتے تھے۔ اور حقہ کو حکه۔ اسی 
بنا پر سولانا نیاز فتحہوری ۓ اپنی سشہور ڈاثری میں اقبال کی صورت ٹکل 
اور طرز گفتگو کو نبایت غیر شاعرانہ بیان کیا ہے۔ لباس کی طرف کبھی 
توجه نہیں کی۔یہاں تک کہ کالچ یا ہائی کورٹ میں انگریزی سوٹ آپین 
گر جاۓ تھے تو وہ بھی ڈھیلا ڈھالا بغیر استری کے۔ ٹائی ٹیڑھی ے تو 
یڑھی غی سہی۔ عام طور پر بندعی بندھائی ہو چپکالیا کرۓ تھے ۔ بوٹ 
میلے یں تو کچھ پروائہ نہیں۔ بالوں کی سانگ نہیں تکالتے تھے پیچھے کو 
ہرشی گرلیا کرۓ تھے ۔ پپہلے ھسەیشهہ ترق ڈوبی پہنا کرۓ تھے ۔ بعد میں 
بالدار سباہ ٹوپی اختیار کرٹی ۔ باوجود اس کے کہ ماری اس سال کی یی ۔اے 
کی جماعت جو شروع ىنٹرل ماڈل ا۔کول ہے عی انی شرارت پسندی 
کے لئے سشہور چلی آتی تھی ۔ اور خصوصاً برے تلفظ والے پرونیسر کا تو ناک 
میں دم کردیا کری تھی ان کے گیندہ ہیں اس قدر خانوٹس ہو کر 
بیٹھ جاتی تھی که ایک تنکا بھی زین ہر گرے اور اس کی آواز ستائی دے 
جاتۓ۔ مجھے یاد نہیں کہ اقبال ۓ کبھی کسی لڑکے کو کسی تصور پر 
سزا دی هو بلکه ذھسق تک کھی نہیں دی۔ حیرت ىی بات ےر کے 
جھے اب علم ہوا ہے کہ ان کی داہنی آنکھ بیکار تھی ۔ جماعت ہیں 
غمیشه آن ے قربب بیٹھتا تھا لیکن میں ۓ کبھی یه عحسوس نہیں کیا کہ 
وہ صرف .ایک آنکھ سے دیکھتے ھیں۔ میں ۓ علامهہ کو سکریٹ یا ےر 
پیتے کبھی نہیں دیکھا۔ گو سنا سے که حقه کے بہت شوقین تھے ۔ َالج 
ہیں تو بغل میں ایک آدھ کتاب پا کلڑس ک رجسئر لیے ۔ سرجھتاۓ کبھی تجھ 
سے عوے ادھر ادھر جاۓ د کھائی دیتے تھے ۔ کسی ہے بات حیت 
ہہ کرۓ تھے - 

ان دنوں کالچ میں ایک سوسائی بزم سخْن کے ام سے تھی :؛ جس کے 
جسے عام طور پر بندرھریں یا ہہینے ہیں ایک بار ھواکرۓ تھے ۔ لیکن 
زندہ دل پروفیسر شیخ تورالہیلٰ صاحب اس کے مستقل در تھے ۔ غر جلسه 
ہیں اپنے کالج کے علاوہ دوسرے کالجوں کے اتنے طالب علم جع ھوجایا 
کرۓے تھے جنئے کمرے میں سماسکتے۔ اس بسزم میں تکالج کے لڑکے اپتا منظوم 
”دلام جو زیاده تر غزلیات پر مشتمعل ہوتا سنایا کرۓ تھے ۔ بعض اوقات 
'طرحء مقرر کردی جائی تھی جس پرسب مشق سخنن کرے تھے ۔ اور جونکہ 


ہے 


فمارے مدرء میں پپلے عرض کرچکا ھوںء زندم دل تھے؛ رہ تدل تم 
کی عریاق کے سوا خر قسم کی بات کہہ لیے دیا کرےۓّ تھے ۔آج کل کی طرح اس 
وت تعراا ایس اتی عریاں پسندی بھی نے تھی ۔ لیکن سذاق اور پھچتوں میں 
کالج کے کسی نہ کسی رنگ ہیں ستاز طالب علموں اور برویسروں تک کو 
دھر ہیں بانده لیا جاتا تھا جس ہے جلےه کی دلجچسپی روز اآفزوں تھی۔ 
خُدا جاۓ اب تک وه بزم قایم کر با ہی۔ ہرحال اس وقتٹ برعت کوششی 
کی گئی لیک صدر بننا تو در کنار علاسه اقبال کبھی ا کے ایک جلسے میں 
بھی شربک نہیں ہوۓ۔ البتہ ( لہا ٭عہ(ا٥)‏ ) کے موتقم پر عر سال 
کسی بھلے آدسی ۓ بہترین اردو نظم کے لیے ایک ستقل انعام مقرر کررکھا 
تھا۔ اس مقابله ہیں جو لڑکے تظمیں بھیجتے ان کے جج علاسه اقبال ھی 
ھوا کرےۓ یہاں تک که جب وە کا لج یں بڑھاے بھی نه تھےء؛ ٹکو بے 
نظمیں فیصله کے لئے انہیں کے پاس بھیجدی جایا کری تھیں۔ بعد میں وە 
نظمیں ہجو اول ءدوم اور سوم درجه پر رھہیں کە‌لج ڈے کے دن مام لڑکوں 
کے سامنے ان کے بصنف پڑھکر سناۓ اور انعام حاصل کرےۓ تھے ۔ ویسے 
عام طور پر بھی علاسه ویسے نوجوانوں کے شعرکپٹے کے خلاف ‏ تھے ۔ مبھے 
یاد ۓ که ان کی پرەئیسری کے دنوں میں جب وہ غمیں بڑھاے تھے ۔ ہم 
ان کی کلاس کے دو تین لڑکے اپنی ابی غسزلیں لے کر ایک دن ٦کھٹے‏ ان کے 
پاس گۓ اور عرض کیا کہ ہم آپ کے شاگرد ھیں۔ اور شعر کہنے کا شوق 
رکھتے ھیں۔ اگر کبھی کبھی آپ هماری نٹاچیز کوشش دیکھ کر تھوڑی 
بہت اصلاح قرىادیا کریں تو بڑی عنایت ھوگی۔ فرمایا که بھائی میں کبھی 
کسی کے اشعار پر اصلاع ہیں دیا کرتا۔ جو مہارے دناغ می آۓ لکھو۔ 
لیکن اگر مبری تصیعحت ىانو تو شعر کہنا جھوڑ دوےدیدبثغله اجخھا نہیں۔ 
اقبال کے ہللے والے عام طور پر کہتے ھیں کہ اپنے گھر ہیں بے 
فراغت بیٹھے هوۓ بھی جب کبھی بات چیت کے دوران کوئی اچھے 
اشعار پڑے جاۓ تو ان کے آنسو نکل آۓ تھے۔ اوریهہ تو شہور ےہ کہ 
شعر کہہتے وقت اکثر اوقات زاروقطار رویا کرۓ تھے۔ اور یه بھی کے 
ان ے عندالطلب شعر نہیں کہلواۓ جا سکتے تھے جب تک ان بر 
و خاص کونیت طاری نه ھو اور طارییں عو تو ببسوں اشعار ایک وقت 
ہی فیا عالع تھے ۔ اس ے جھے ایک واقعة باد آگیا ے؛ حالانکھ وہ 
پڑھاۓ وقت کتاب کے مضمون ھی ے سروکار رکھتے تھے ایک دن ایسا 
اتناق ھوا کے سبق چھوڑ کر گو یا جماعت سے باتیں کرۓ لگے۔ جو نظم 


سپ ط۴ 


وہ پڑھا رع تھے اس میں ایک مصرع کے یه بعلے تھے کے شاعر کے لئے 
7[ کے الفاظ اظہار خبالات کو کائی نہیں ھویۓ ۔ اقہال 'کتاب کی طرف ے 

نگا۔ اٹھاکر جماعت ے غاطب ھوگۓ اور فرنایا کە آپ لوگ اندازہ نہیں 
کرسکتے کە شاعر کے دماغ میں جس وقت آسد ہوق بے الو اس کی کیا 
حالت عوں ے۔ خیالات ایک طرفان کی طرح اسڈے چلر آاے هیں؛ اس کو 
ہر خیال کے لئے پہلے الفاظ تلاٹس کرنا ہڑے ہیں پھر عروض اور تائيہ 
ردیف کے مرحلوں کو طے کرنا پڑتا ہے ۔ اس کے بعد ایک جعر بنتا ے ۔ 
اس وقت تک درجنوں ایسے خیالات بھول کر ضایع ہوجاۓ ھیں جو اگر 
شعر میں آجاۓ تو اس عصوص شعر سے شاید کہیں خر ھوۓ ۔ شاغر بعض 
اوقات سخت بیحین شوتا ےے۔ اور نڑپتا ۓ کے اظہار خیال کے لے آ نے 
الفاظ نہیں ملتے یا ملتے ھیں تو اس خاص بحر یا قافيه یا ردیف میں انا ہیں 
ہوسکۓ جس میں نظم یا غڑل لکھی جارھی ۓے۔ 


اقبال اور وحدت الوجود 
تصە احعد ناصر 


کیا اقہال وحدت الوجودی ز( ا نچاۓسكەط ) تیا؟ اس. کا سیدھا 
سادا جواب تو یه سے کہ وه ایسا ہرگز نہیں تھا۔ لیکن اس کے ابتدائی 
کلام بت حجونکے ایسے اشعار بھی باۓ جاۓ ہیں؛ جن ہے بے مٗرشح 
ھوتا ےہ کے وہ غالبا اس عقیدے کا بھی حاىل رھا غہء؛ اس‌ لئ یه مسثلهہ 
ایگ مئصل بحث کا مقتضی ےے۔ اس ۓ علاوء وحدت الوحود جونکلے فلغه 
.5 ہا قب 1 تا ریخ سض ایک بعر تد اارا یسب فلا رما شش لے لہدا اس شملہ سے 
-- 7 : 7 لئ ۓ× - اق 
گی اصل کا سراغ لناےۓ یق گوٹشششس ہیں سب ےے پہلے قسدعر و جدید علما 
_ے٭ ْ 


وحدت الوجود (ڑ ٣‏ واعطاہہظ) [برنانی ہیں ”بین زڑ ۶8۵۸) کل 
کے اور ''تھیوس١‏ ۔ ەصعط٢‏ ) حخدا کے سنی ہیں آتا ے ] پللے میں 
خدا گی عیلیت (ڑ لانا0ت*0] ) اور مادی ٹنیا کڈ مسلهھ ے۔ اس ہسٹر کک 
حیثیت دغریت اور اذ انی خدا پرستی ( 61503 50) کے بن ب ۓے۔ ایک غلسعی 
خُدا کے وجود کے تصور ے تین طریقوں ے بعث گسنکتا ےۓے؛ یئی ایک 
ایسے وجود ز۔ چدآ ا ) کے تصور ہے جو کل وجود کی علت اور اسل اصسول 
۸ة آ8١ئاة0))‏ ےے۔ وہ اس کے وجوذہ ے ہطلتا انکار ئہیکتا ے؛ یا نفسیایق 
طور بر به اتاج کرسکتا ےہ ػه جدا ہوجو ےر اور اس ے پير اس 
استنتاج پر پٹ سکتا ےہ کہ وہ کل آشیاٴ کی عات امال ( ہناد٥ ۲۲٢٢‏ ) ۓے۔ 
لیکن وہ خدا ۔ بحیثیت غلت) اور دوسرے موجرودات [ بحیثیت سعلوسات ( ئا:٭28)] 
کے درمیان تعلق کی نوعیت لو بغبر اس کی تشریچ کۓ جھوژ بھی سکنا ے۔ 
اخم ہیع؛ وب معلول ہے علت ي طرف اتعدلال کرے ھوے ان کے درمیان 
ایک ناگزیر تعال کو وانح بھی کرسکنا ے۔ آخری طریقہ ھی وحدت الرجود 
کی اصل اور اس گی شرح ے۔ دھرۓ اور وحدت الوجودی کے نزدیک حدا 
کے تصور گی اصل ایک ھی ےےہ۔ ه م ابنے آپ پر اور گردوؤ پیئیس کی اشیا 
پر جن سے غشمر واقف عوے ہیںء استدلال ترۓ عی ہہ کسی '' وجود اغعلی :: 
گرےۓ ہیںء اور ےه وجود اعلی غی سے مس پر گل اشیا 


گ“َ“ 


اچنے 


متحصضر ھیں؛ جس ہے به صادر غوی ھی پا جس میں بے باؤرھی ھیں۔ 
وحدت الوجود ۓ علت و معلول کی عینیت اختیار کرلل اور غر معلول کی تا ی 
'کفایت ( 7> آت:ا:ء٭دھہ) ) کک اس لئے محیم طور بر تشریح کردی 
گی تاکہ اس کی علت کی نشاندھی کی جاسکے۔ اس کے نزدیک مادہ جو نفس 
( 4108 ) سے کش نہیں؛ الوھیت؛ سے صدور واجب ٥0(‏ 8 ا ۵تت5 2ظ ) ے۔ 
وحدت کائنات ایسی وحدت ے جو اس حثیت ہے کل موجود کثرت پر حاوی 
بر کہ وه اس ے اپنے طریق نے صادر ھوق ے جو تیے کے ذریے لازہی 
طور پر قابل توضیح ےرہ لہذا هر موجود شئے اہی ہستی کی جے وہ حاصل 
کرۓ کے قابل ہوتیق خء کل شرح اپنے اندر رکھٹی ےہ۔ 


اقہال کو ستصوفانه خیالات ایک تو ورٹے میں ملے تھے؛: دوسرے 
و فارسی؛ اردو؛ عندی اور پنجای شاعری کا ذدلدادہ تھا؛ جن۔ ہیں وحدت الوجودی 
تصورات کٗرت سے ہباۓ جاے ہیں۔ تیسرے اس پر نوال٭ّی اور دیگر 
وحدت الوجودی فلا مه کا ابوی اثر تھا۔لہذا اس کامتصرفائه عقاید بالخصوسص 
عتیدہ“ وحدت الوجود ے متاثر هوجانا لازىی تھا جس کا اس ۓ اپنے ابتدائی 
کلام ہس حابحا اعہار کیا ے۔ 


شنکر اچاریه اور ابن عربی کی طرح اقہال ۓ بھی اس ػئنات کو 
ا ود قریب ؛ ٠‏ (ْ 80 6ا8ناأ|[ا ) سمجھا تھاآ 


اک تو ۓ کے حق مم اس جہاں سی باقق ےہ نود سیمیائی 
( بال جریلء وء) 


بانگ درا میں اس نۓ اپنے عقیدہٴ وحدت الوجود کو اس طرح ییان کیا ھھ : 


حمگ تری عیاں بجلی مئ آتشی مس شرارے میں 
جھلک تیری ھو یدا چائد میں سورج ہیں تارے میں 
بلندی آسمانوں میں؛ زسینوں میں تری پسی 
ررانی بحر میں ؛ افتادگی تیری کنارے ہیں 
جو ے ببدار اآنیساں میں وہ گہری نیند سونا لے 
شحر ہیں :؛ پھول میں ؛ حیواں میں ؛ پتھر میں ستارے می 
(بانگگ ذراء ےم؛) 


اس ہضمون کو اس ےۓ دوسرے پیراۓ میں اس طرح ادا کیا ھر : 


مد قد 


تارے میں وہہ قمر میں وہ؛ جلوہ گپە سحر میں وہ 
حشم نظارهہ میں نه تو سرسہٴ ایاز دے 


ز بانگ ذراء ے۱ ) 


وھی اک چیز مہ لیکن نظر آئی ہے عرشۓ میں 
یه شیریں بھی ۓ گوبا بیستوں بھی کوھکن بھی‌ے 
( ہانگ دراء) 


افلاطوٹس لے اپنے عقیدءٴ وحدت الوجود ے یے استہاط کیا نر کہ 
خُدا چونکة غر شٹے میں موجود ےہ لہذا اسی کے جلوہ حسن کی بدولت 
مام موجودات حسین نظر آق ے۔ بالفاظ دیگر؛ حسن حقیقی ھی کل حسن نجازی 
کإ سرحشمه ے ...... '"' حسن سبطلق الوھی سے اور اس ہیں ھی سے 
امن ےء نور افشاں ھہوتا ےے۔ ماٹھ خوبصورت تو ےی گر محسین بالذات 
نہیں۔ یه صرف اس وقت خوبصورت هوتا ۓ جب وه ”' العین ؛؛ ہے ٹور 
ھوتا ے۔ نور اور آگ جو العین کی اس نورانی صفت کے قریب ترین ہیںء 
سوجودات سيں مقدس ترین اشیاٴ ھعوۓ گی ححیت ے سرلی اشیاٴ پر حسن افشانی 
کرۓے ہیں قب گرو چے ( عڑاەطا٢:صغٰ‏ ععم۶ت) ماع800 |) انگریزی 
ترجسه ء ےہم - ہم )۔ اس جتالیاتی عقیدے کو نظربىه وحدت الوجود 
کی رعایت ے عم ۓ نظریے '' وحدت حسین وجود ؛؛ کے نام ے موسوم کیا ےہ 
افلاطونس کے بد جمالیات ہیس اس عقيدے کا سب ہے بڑا علمبردار 
اقبال ھی ھوا ے؛ جس ے اس نظریے کو ختلف اسالیب میں بار بار پیش 
کیا ۓ ۔۔ 


وھی اک حسن یے لیکن نظر آتا ے بعر شے میں 
یه شیریں بھی ےۓ گویا بیستوں بھی کوھکن بھی ۓے 
حسن ازل ػىقی پیدا عرچیز میں حپیلک ے ےہ 
انساں سیں وہ سخ حجء غمنحے میں وہ چلک مھ 
یه چاند آسماں كکا؛ ٭ شاعر کا دل ہے گسویا 
واں چاندنی سے جو کجھ یاں درد کی کک ع 


( ہانگ درا) 


اسی تصور کو اس ے بانداز دگر اس طرح بیان کیا ےہ : 


رگد ۓۓغ 


دید تیری آنکھ کو اس حسن کی منظور ے 
بن کے سوز زندگی عر شئثے ہیں جو مستٹور ۓ 
( بانگ دراء و۹ ) 


چھپایا حسن کو اپنے کہم اس ہہ جس نے 
وھی ناز آفریں سے جلوەہ پیرا نازلینویں میں 


اس تصور کا اظہپار نظم سلميل میں بڑے حسین الفاظ میں عوا کے ٠.‏ 


جس کی مود دیکھی چشم سٹارہ ہیں میں 
عورشیدہ میں ؛ قمر میں ؛ تاروں کی انجمن میں 
صوفق ےۓ جس کو دل کے ظلمت کدے ہیں پایا 
شاعر ےۓے جس کو دیکھا قدرت کے بانکین میں 
جس گی چمک نے پیداء جس کی مہک هوددا 
شبم کے ہوتیوں میں ؛ پھولوں کے پیرھن ہیں ٴ 
صحرا کو سے بسایاء جس ۓ سکوت بن کر 
غنگكیه جس کے دم سے ػاشائه' جحمن میں 
شر شے ہی ے تمایاں: بوں تو جعال اس ک5 
آنکھوں ہیں ےے سلمول ؛ تیری کمال اس کا 
( بانگ درا) 


اس '”' وحدت وجحوثت ؛؛ کایه مال ۓ که ٠‏ 


کمال وحدت عیاں ے ایسا کهە نوک نشتر ہے تو جر چھیڑے 
یتیں ےہ مجھ کو گرے رگ کل سے قطرہ انسان کے ہو ک5 
( بانگ درا ) 
ابن غری کی طرح اقہال کا بھی یے عقیدہ لے کہ حسن از ی یوں ثو 
هر شے میں ہوجود ہھھ؛ لیکن یه کسی ہیں زیادہ اور کسی ہیں کم 
ھوتا ےہ : 
ھر کے ہیں ۓے نایاں یوں تو جمال اس کا 
آنکھوں میں ے سلمیل ! تیری کمال اس تما 


کروچے کے ئزدیک زبان کی تنگ دامانی اور تاوسائی کے سبب فکر ونظر 


ہے 


کو اکثر دھوکا ھوجاتا ے اور ایک ھی چیز کے معی و مفہوم میں اختلاف 
پیدا ھوجاتا ےے۔ اقبال نۓ بھی فکر و نظر کے اس دھوکہ کے لئے زبان ھی 
کو مورد الزام ٹھیرایا ےہ : 


انداز گفتگور ۓ دھہوکۓ دےۓ میں ورنه 

نغمه بے بوئے بلبل ؛ ہو بھول کی چھک ےہ 

کثرت میں ہوگیا ہے وحدت کا راز ضغی 

گنو میں جو جمک ےء وہ بھول میں سپک ے 
بانگ درا )۔ 


یه اختلاف پھر کیوں منڈەموں کا عل هو 
ھرشۓے میں جب که پنہاں خاسوٹی' ازلپ عو 
( بانگ ڈراءم پرسم۸م) 


اقبال ۓ اس اعم ٹکتے کی طرف اشارہ کیا ےہ کہ کثرت میں 
وحلدت کو فقتط ” ذوق دبد؛؛ ھی کے طفیل دیکھا جاسکتا ے ٠‏ 


کھولیں میں ذوق دید ۓ آنکھیں تہری اگر 
ھر رھگذر ہیں نقٹس کف پاےۓ یار دیکھ 
( بانگ درا ) 


عب تک انسان اہی فکر و نظر سے آزادانه یا فلسفیاته طور پر تام 
نہیں لہتاء اس کا علم ستعار ھی ہوتا ےء اور یے مشزل بر بڑے سے بڑے 
حکیم و مفکر کی راہ میں آئی هے۔ اقہال ارتقاےۓ ڈھنی کی اس منزل 
پر تھا جب وه عجمی تصوف و شعر کے روایی معتقدات و نظریات ےۓے نااثر و 
سغوب ھوکر دلبشان وحدت الوجود کا ثقیب بن گیا۔ لیکن جیسا کہ 
وہ خود لکھتا غے۔ اس نے آخری وحی الہی پر غوروفکر گیا تو اس پر یہ حققت 
آشڈرا ھوئٹی که یه عقیدء بنیادی طور پر غبر اسلامی ۓے۔ جنانجه وہ اس عقیدے 
ہے ٹستبردار اور تانب وگیا؛ جس کا اس ۓ واشکاف الفاظ میں اقرا رکیا ے: 


جھے اس اس کا اعتراف کرۓے ہیں کوٹی شرم نہیں کے میں 
ایگ عرصے تک ایسے عفائد و سسائل کا قاثل رھا جو بعض سوفیا 
کے ساتھ خاص هہیں؛ اور جو بعد میں قرآن شریف پر تدبر کرۓ 
سے قطعاً غیر اسلامی ابت ھوےۓٗ۔ مثلاً شیخ می الدین ابن عربی 


٭ وڈ 


کا مسظله تدم اروام کملاٴ معخلد وحدت الوجود یا مسئله 
”تنزلات ستدء یا دیگر سسائل جن میں بعض کا ذ کو عبدالکرم جیلی 
ۓ ای کتاب '” انسان کامل: میں کیا ھےء:( قب ”' اسرار خودی 
اور تصوف:؛ دراخبارو کیل استسر بھارت: ۰ جنوری ہم ۱ع)۔ 


اقبال ۓے حوله بالا عبارت میں مسشله وحدت الوجود کے متعلق 
اہنے عقیدے کا جن غیر مبہم الفاظ میں اظہار کیا ےۓ؛ اس کے بعد اس پر 
سزید کوئی دلیل لاا تحصبل حاسل ھوگا۔ لہدا یہی ایک دلیل ھمارے 
دعوے کے اثبات کے لیے مکتفی ھوگی۔لیکن اقبال سے اس معرکة الارا 
ہے شی پر جو اف نے ےد ہا ۴را کارے دک 
اس مسشلے کی کمن تک پہنچنے میں سزید روشتی کا کام دے کا : 


مسلكه وحدت وجود گوپا مسشله تنزلات سته کی ٹلسفیائه تکمیل ے۔ 
بلکە یوں کہئے کے عقل السائی خود بخود تنزلات ستھ ے وحدت الوجود 
تک پپہنچی ے۔ اکثر صرف اس مسلے کے قائل هیں بعض اس طرح کەیه 
حض ایک کیفیت قلی یا مقام کا ام ے۔ مبرامذھعب بے ےہ کے خداوند تعا ی 
نظام عالم میں جاری و ساری نہیںء بلکه نظام عالم کا خالق ۓےء اور اس 
کی ربویبیت کی وجےه ھی ے بے نظام قائم ےے۔ جب وہ جا غہ گا اس کا خانمے 
هھوجاےۓ گا ۔ حکاٴ کامذھب تو جو کجھ غۓہ اس ےے بحث نہیں ؛ رونا اس بات 
کیا ےہ کے بے بثئله اسلا‌می لٹریچر کا غیر منفک عنصر بن گیا ۓے اور اس 
کے ذسے دار ژیاده تر صوق شاعر ہیں ۔ جو پست اخلاق اس فلسفیانه اصول 
ے بطور نتیجه کے پیدا عوے میں ان کا بہترین گواہ فارسی زبان کا لٹریچر 
ے۔ یه خدا کا فضل ے کے عربی لٹریچر اس سسئلے کے زھریلے اثر ہے 
عحنوظ رھا۔ قبء وھی اخبار) ۔ 


اس موضوع پر اپنے سلسلۂ“ مضامین کے دوسرے سضمون میں؛ 
اقبال لکھتے ہیں ! '' سفربی ایشیا" میں اسلاسی تعریک بھی ایک نہایت 
زبر دست پغام عمل تھی۔ گو اس تحریک کے نزدیک ” انا ؛؛ ایک خلوق 
سی ے جو عمل ہے لازوال ہوسکّی ے؛ مگر ہسللهٴ '' انا کی تحقیقو 
تدقیقی میں سسلمانوں اور عندوؤں کی ڈھنی تاریخ می ایک عجیب سائثلت 
ٗے۔ اور وە یه که جس نقطژہ خیال ے سری شنکر ےۓ گیا کی تفسیں کی؛: 
اسی نقطہٴ خیال ے شیخ عی الدین ابن عری اندلسی ۓ قرآن شریف کی تفسیر 


1 


کی جس ۓ مسلمانوں کے دل و دماغ پر نہایت گہرا اثر ڈالا ے۔ شیخ ا ئبر کے 
علم و فضل اور ان کی زبر دست شخصیت ۓ مسلله وخدت الوجود کو جس کے 
وء ان تھک مفسر تھے؛ اسلامسی تخیل کا ایک لابنفک عنصر بنادیا - او حدالدین 
کرمائی اور حر الدین عراق ان کک تعام سے ایت متاثر ھوۓ اور رفتے رفتھ 
جودھویں صدی کے تمام عدمی شعراٴ اسی رنک میں رنگین ھوگئے ۔ ایرائیوں 
کی نازک مزاج اور لطیف الطبع قوم اس طوبیل دماغی مشقت کی کہاں تک 
متعمل ھوسکتی تھی جو جزر سے کل تک پہنجچنے گے لئے ضروری ےے۔ اہوں ے 
جزو اور کل کا دشوار گذار درمیای فاضله تخیل کی سدد ہے طے کرک“ رک 
چراغ وو میں ” خون آفتاب ؛ کا اور “ شرار سنگ :؛ میں ” جلوۂ طور:؛ 
کا بلا واسطه سشافدهہ کہا _ ختصر به+٭ کے ھندو حکماٴ ۓ سسئله وحدت الوجود 
کے ائیات میں دماغ کو اپنا خاطب کیاء مگر ایرائنی شعراٴ ے اس سسللے ىق 
× تفر میں ژیادہ خطرٹاک طریق اختیار کیا۔ یعی انہوں ۓ دل کو اپنا 
آماجگاه بنایاء اور ان کی حسین و جعیل ٹکته آفریٹیوں کا آخریکار یه نتیجه 
شا که اس مسئلے ۓ عوام تک پنج کر قریبا ممام اسلاسی اقواع و ذوق 
عمل سے ممروم کردیا۔ ان میں بیئشٹر ایسے تھے جو اپنے فطری سیلان کے 
باعث وجودی فلسنفے کی طرف بائل تھے۔ اسلام سے پیل بھی ابراىی قوم میں 
یه یلان طبیعت موجود تھا۔ اور اگر جه اسلام ۓ کچھ غرصے تک اس 
کی نشو و ىغانه هرے دی؛ تاھم وقت پا کر ابران کا آبائی اور طبعی مداق 
اچھی طرح سے ظاھر ھوا۔ یا بالفاظ دیگر مسلمانوں میں ایک ایسے لٹریچر 
گی بنیادذ پڑی؛ جس کی بنیاد وحدت,الوجود تھی ۔- 

” اصل بات یه ےۓ که صوفسا کو ” توحید ء؛ اور وحدت الوجود :؛؛ 
کا مفہوم سمجھنے میں سخت غلطی ھوئی ے۔ یه دوتوں اصطلاحیں سرادف ۔ہیں؛ 
بلک مقدم الذکر کا مفہوم خالص مذہبی ہے اور موخرالذ کر کا مفہوم خالص 
فلسنبائه ے۔ توحید کے مقابلے میں یا اس کی ضد لفظ '' کثرت ٤:‏ نہیں؛ 
جیسا که صوفیا ۓ تصور کیا ۓ بلکه اس کی ضد شرک ع۔ اس غلطی 
کا نتٹیجه یه عوا کےه جن لوگوں ۓ وحدت الوجود یا زمانہ* حال کہ فلسفه 
بورپ کی اصطلاح میں توحید کو ثابت کیا وه مژحد تصور کیے گے ۔ حالالکه 
ان کے ثابت کردہ مسمئلے کا تعلق مذھب ے نہ تھاء بلک نظام عالم کی حقیقت 
ے تھا۔ اسلام کی تعلم نہایت صاف اور روشن ے۔ بعنی بهە که عبادت 
کر قابل صرف ایک ذات سے ۔ باق جو کچھ کثرت نظام عالم میں نظر آئی ھے؛ 
وہ سب کی سب خلوف ےہ گو علمی اور فلسفیانه اعتبار ے اس کی كکنه اوڑ 


نہر 


حقیقت ایک ھی ھہ۔ حونکہ صوفیا ۓ فلسفے اور مذعب کو دو مختلف 
مسائل یعٰی توحید اور وحدت الوجود کو ایک بی بسشثلہ سمجھ لیا؛ اس واسطے 
اذ کو یہ فکر ہوٹی کے توحید ثابت کرۓ کا کوئی اور طریق هونا چاعۓ 
جو عقل و ادراک کے قوائین ہے تعلق نہ رکھتا ھو۔ اس غرض کے لیے 
عحالت سکر معد و معاون غول اور يف اصسل غۓے سسئلےه“ حال ؤ مقامات ققی۔ 
مجھے حالت سکر کی واقعیت سے انکار نہیں - صرف اس بات سے انکار ے ”کہ جس غرض 
کہ لے بھ حالت پیدا کی جایق ےہ وہ غرض اس ہے مطلق ہوری نہیں عوتی ۔ اس 
ہے زیادہ سے زیادہ عباحب حال کو ایک علمی سشلےہ کی تصدیق ھوجاق ےء 
نہ کے مڈھبی سسئلے کی۔ صوفیا ۓ وحدت الوجود کی کیفیت کو محض 
ایک مقام لکھا عے(شیخ ابن عربی کے نزدیک یہ اننہائی مقام سے اور اس کے 
آگے عدم مض ے) ء لیکن یه سوال کسی کے دل میں پیداٴ نہیں ھوا کہ 
آیا یه مقام کس حقیقت فس الاأسی کو واضح کوتا ۓ؟ اگر کثرت حقیقت 
نفسالاسی ۓے تو یه کیفیت و حدت الوجود جو صاحب حال پر واردذ ھوق 
ےەغضص دھوتا ہے اور مدھبی اور فلسفیانہ اعتبار ے کوئی وقعت نہیں 
رکھتی۔ اور ار کیفیت وحدت الوجود عض ایک مقام ہے اور کسی حقیقت 
نفس الاسی کا انکشاف اس ے نہیں غوتاء تو پھر اس کو معقول طور ے 
ثابت کرنا فضول ے؛ جیساٴکە می الدین ابن عربی اور دیگر صوفیا ۓ کیا 
ھے۔نے اس کے حض مقام ھوۓ ے روحانی زندگی کو کوئی فادہ پہنچتا ے, 
کیوٹکه قرآن کی تعلم کی رو سے وجود غ الخارج کو ذات باری ے نسبت 
اتعاد کی نہیں بلکه مخلوقیت کی ے۔اگر قرآن حکم کی یه تعلم وق کہ 
ذات باری کثرت نظام عالم میں دائر و ساثر ے تو کینیت وحدت الوجود 
کو قلب پر وارد کرسکتا اور مذھی زندگی کے لے ایت مفید عوتاء بلکہ 
سدعبی زندگی کی آخری منزل ہوتی ۔مگر مبرا عقیدہ یہ ےہ ىہ بے قرآن 
کی تعلم نہیں سے۔ اس کا نتیجه ظاہر ۓ کے میہرے نزدیک هر کیقیت 
قلبی؛ مہدھبی اعتبار ہے کوئی فائدہ نہیں رکھتی اور علم الحیات کی رو نے بے 
ابٹ کیا جاسکتا ےۓ کہ اس کا ورود حیات انسانی کے لیے فردی اور سلىی 
اعتبار ے ضر جھےہ..., , علعاےۓ اسلام ۓ ابندا“ٴ عی سے اس ( تصوف) 
گی تقالقت گی اور سثله٭ وحدت الوجود کےمتعلق علعاے آبت کا اجماع ۓغے 
کہ بے قطعاً غبر اسلامی تعلیم ہہ ؛؛ زغب ء عمد عبد اللہ قریشیء '' حیات 
اقبال يٌ گمیدہ گڑیاں؛ ۶ مع رکھ' اسرار خودی ؛ (بطوعهة له اقہال 


لاھور؛ اکتوبر سنہ +۰۶ع۴ع)-- 


۳۴ ہا 


ڑا کسی اقبال کی طرح میڈ احمد سرھندی عبدد الف ثاىی بھی پیلے 
وحدت الوجودی تھے اور بعد ہیں اس عقیدے ہے تتبردار ھوگئۓےء جس 
کا اظہار انہوں ۓ اپنے مکتوبات میں کھلم کھلا گیا ے؛ انہوں ۓ وحدتالوجود 
کے مقابله میس وحدت شہور کا نظریبه پیٹس لیا مسشله وجود کے متعلق وہ 
اپنے خیالات کا اس طرح اظہار کرے عیں۔: 


”'خدا تعاليل کے بارے میں میا اعتقاد یے ۓ کے وہ نے عین عالم 
ۓ اور نے عالیم ے ہلا عوا ے۔ نه عالم ہے الگ ع نہ 
عالم ح ھ, نے عالم ے جداے: نە عالم کا عیط 
(گھیرۓ والاغ) سے اور نه ساری (سرایت کرے یعی بج 
جاے یج اور ذاتوںء صفتوں اور کاموں کو اس کک 
خلوق سمجھتا ھوں۔ نے اس طرح پر کے ان کی صفتیں '“ س:: 
کی صفتیں اور ان کے کام ' اس ؛؛ کے کام ہیں ۔ بلکہ ممام کاموں 
میں اس کی قدرت کو مؤئر اور متصرف جائتا ھوں۔ ( اس معاملے 
میں) مام مخلوقات کی کجھ بھی وقعت و حقیقت نہیں سمجپتا عوں؛ 
جیساکےہە عفماۓ مین کا مذھعب ے۔ اور وسے ھی ساتوں 
صفتوںل ( حیات: سسمم؛ علمہء؛ قدرت: اآراد کلام اور بسر) کو 
موحود سمجھتا عوں اور خُدا تعالی کو صاحب اختیار و ارادہ 
جانتاھوں ؛؛ (قب مکتوب اىام ربا عیدد الف ای ششیندی 
سرھندیء ‏ طبع و ترجمه مولوی عمد حسین؛ لاھور بدون 
تاریخ؛ صض ہرم دج" عج)۔ 

اینے ایک اورخط میں وہ لکھتے ھیں ۔ 


ا 


'' اور سئلے* توحدتی وحردی جس کے بارے سی پہلے بردذ 
تھا جیسائه دوبارہ عرض کیا گیا تھا اور فعلوں اور صفتوں 
کو اصسل سمجھتا رھا۔ جب حقیقت حال متنکثف عو تو تردد 
جاتا رھا؛ اور ہمہ اوست کی نسبت ھمے از اوست کا بله بھاری 
ھا (یعنی یا اس کی نس ت کە سب کجھ خُدا ھی سے يہ بات کھ: 
سب کجھ اسی خدا کی قدرت ہے ے) وزن دار اور معقول 
سلوم ھو: اور اس ہیں کےه همه ازاوست(سب چیز اسی ق 
خلوق ۓ) مقوله ھمه اوست (سب چیز خُدا ے) ي نسہت 


نراف 


زیاده کمال نظر آیا۔ اور فعلوں اور صفتوں کو دوسرے کی شکل 
میں دیکھا گیا۔ سب کو ایک ایک کر کے فوق تک گذار 
دیا۔ شک و شہے بالکل دور هوگیا اور عرقسم کی کشئی باتیں 
شربیعت کے مطابق نظر آے لگیں (دوھی کتابء: ص ہم) 


جدد الف ای نے اپنے اکیسویں خط ہیں اس مسشئلےۓ کے متعلق 


اپنے اعتقاد اور کشف و واردات کی بڑی صراحت سے تشریح کی ے : 


.... ,ایک شخص نے جو ان کی لی شریف میں تھاء ییان کہا 
سے کے میاں شیخ نظام تھائیسری کے درویشوں میں ے ایک 
ۓ اس جلس ہیں اس تقر کی بابت بیان کیا اور کپا کے وہ 
'' وحدت وجود ؛؛ کا انکار کرتا ہے۔ اس نقل کرۓ والے شخصس 
ے اس تقبر سے درخواست کی جو اصلیت ہے اس بارے ہیں شیخ 
صوق کو میں لکھوں .تاکه اس نقل سے لوگ اصل واقفیت 
کو سمجھیں اور بدظی سے لف . انب بعضضی الان انث 
( کیونکہ بعض ظن گناہ ہیں)۔لہذا ان کے سوال کے جواب 
ہیں عغرضص سے مکف اوقات گراسی هونا پڑا ۔- 


اے میرے عدوم ا اے میرے مکرم ! فقبر کا اعتقاد بجین ھی 
سے اعل توحید کے مذھب کا سا تھا. . . , فقيیر کو اس مذھب ے باحاظٴ 
علم کے بہت سا حصه ابر بڑا ھی عظ ملا ےے۔ یہاںِ تک کے خدا تعالی ۓ 
حض اپٹے فضل و کرم ے ارشاد کی ہناہ والے؛ حقائق و تعارف کی لیائت رکھے 
والے موتدالدین الرض شیخنا و مولانا و قہلتنا محمد البائی قد سنا ات تعا لی بسم 
کی جناب میں پہنچادیا۔ اور انہوں نے فقیر کو طریقثہ نقشہندیبے کی تعلم 
دی اور اس عاجز ٤‏ حال پر کعال توجه فرسائی ۔ اس طریقه عاليه کی مشثق 
کے بعد تھوڑے عرصے ہیں توحید ومجودی نکش ہوئی ء اور اس کشتب میں 
پیحد زیادتی ھوگئی۔ یہاں تک کھ اس مقام کے بیحد معارف حاصل ھوۓ 
اور اس مرتبے کی باریگیوں میں سے کوقی باریکی ایسی نے ہوگی جو اس عاجز 
ہے رہ گئی ھو۔ شیخ م الدین العری کے دتایق کو بھی پورے طور پر 
ریشن کردیا گیا۔ اور اس تجلی ذات ے جو صاحب نصوص نۓ بیان کی ے اور 
جس کے اوپر کا درجه کوئی بھی نہیں اور اسی تجلی ذات کی شان میں فہمایا 
ہے کے مابعد غذا الا لعدم المحض ( جس کے آگہ عصدم عض ے) سشرف 


ا کی 


فرہایا۔ اور اس تجلىی کے معارف جن کو شیخ؛ امم الولایة ے خصوص 
سمجھا ے مفصل معلوم ھوےء پھر وقت کا سکر اور حال کا غلبه اس توحید 
ہس اس درجے پر پنجچا کےه بعض عغرضداشتوں ہیں جو حضرت ہپ بزرگوار 
کی خدمت میں لکھی گئیں: ان میں بے دوابوت جو سراسر نتیجے سگر ھیں؛ 


اس میں لکھ آدے" گے ۔ : 


اے دریفا ایں شریعتے اععائی است 
بلتما کافسری و ملت ثرساٹی است 
کفر و اعاں زلف ر رڈے آں پری زیبائی است 
کر و اعاں عردو اندر راہ ما یکتائی اسٹ 


ترجمه ؛(افسوس بةف شریعت اندھوں کی ملت ے۔ همارا مدھب کائری اور 
ملت ترساٹی ے۔ اس خوبصورت پر کی زلف اور چہرہ ھی کفرف 
اىاں ے۔ پس کفر اور اعان ھی ھتاری راہ میں متحد و یک جان ھیں)۔- 
اور یه حال سدت دراز تک رعا ۔ احجانگک خدا گی غعنایت پردم غیب ے ظاعر 
ہوئی۔ اور بیجوتی و پیجگوٹی کے مب ڈھانکنے والے پردے کو اٹھا دیا گیا ۔ 
پہلے علم جو اتحاد اور وحدت وجود سے خہر دیے والے تھے زائل ھوے _ 
شروخ هھوۓ اور '' احاطہء یمصداق : واللہ على کل شی عیطز اور اللہ هر 
چیز کو گھیۓ والا ۓ) اور '' سریان :؛ ۔ دل میں رچ جاا) مصداق حدیث 
شریف حکایتھ عن ربە عزشانه لا بسعئی ارضی ولا سعا ی ولکن یسعئی قلب عبدی 
اق تعا ی فرماتا کےە می زببين اور آسمان کہیں بھی سما نہیں سکتا۔! 
هاں اپتے بندے کے دل میں میری گنجائشش ے) ۔ اور ” قرب ؛؛ بمصداق 
ونحن اقرب الیه من حبل الورید ( عم اس کی شاہ رگ ہے بھی نزدیک ترھیں 
اور معیت ذاتیه بمصداق ہو معکم این ماکنتم۔( تم جہاں بھی هو و مہارے 
ساتھ ے) جر اس ستام میں ظاھر ھوے میں؛ سب بالکل چھپ گے اور 
وثوق کے ساتھ اس بات کا یقین ھوا که سائم جل شائه کو عالم کے ساتھ 
ان ہذکورہ نسبتوں میں ے کچھ بھی ثابت نہیں۔ اور خدا تعالی کا احاطہ 
اور قرب علمی ےء جے اھل حق شکر القہ سعیھم ( اللہ ان کی کوشش مشکور 
کرے) ۓ ٹھبرا رکیا ء اور وه خُدا کسی سے بھی متحد نہیں جے۔ہ و 
بلند اور پاک ےے۔ وہ خدا بیچوں و ہے مثل عے اور(زاس کے برعکس) مام 
دنیا جوں و جچگونگی کے داغ ہے داغدار ے۔ بیجوں کو ہے کیف ذات 
نہیں کہا جاسکتا ۔ واجب تعال یی کو عین ممکن بھی گہنا حال ے۔ قدم 


۸۷ 


رکز عیت حادث نہیں ہوسکتا اور ممتنمع العدم عین جائز العدم نہ ھوگا۔ 
حقائق کا بدلنا شرعاً اور عق محال سے اور ایک کا دوسرے کے لے ثبوت قطماً 
ناسمکن ع۔ تعجب ےہ کہ شیخ صالدین این عری اور اس کر تابعدار 
واجب تعالی کی ذات کو مجھول مطلق سمجھتے ہیں اور کسی حکم کا حکوم 
علیه نہیں سمجھتے ۔ ساتھ ھی اس کے احاطہ ذاق اور قرب اور معیت ذاتی 
کو ثابت کوے یں وماعو الا حکم علے ائنذات تعالے و تقدس فالصواب 
سا قاله العلماٴ من اعل السنة من القرب العلمی والا حاطنہ العلیہ ( اور ئیں 
سے وہ یعنی ثابت کرٹا احاطٰه ذاقی اور 8ب و معیت ڈاتی کا گر خدا تعا لی کی 
ذات پر حکم کرنا ھےہ اور درست وھی ہے جو علماٴے اھل سنت فرماۓ ھی 
که٭ قرب سے سراد قرب علعی اور احاطهہ سے مرا احاطظہ علسسی ے)۔ 
اور توحید و جودی کے شرف کے خلاف علوم کے حاصل ہوئۓ کے ژمانۓ میں 
اس فقیر کو بڑی گھبراعٹ تھی کے اس توحید کے سوا اور عالی تر اس سمجھ 
میں نہیں آتا تھا۔ لہذا میں یکمال خشوع و خضوع رو رو کر دعائیں مانگتا 
تھا کے ید معرفت زائل نہ ھو۔یہاں تک کہ امس کے تام پردے پھٹ کر 
ال اقیقت منکشف ھوگئی)؛ اور معلوم ھوا کہ عالم کو کتنے ھی سنا 
'کالات کے آئینے ڈییں ۔ اور اسما' کی جلوه گِ س: لیکن مظہر ععن ظطاحر 
ہیں ھہھے اور ذات کا ظل اصل نہیں ھوسکتاء جیساکەہ توحید وجودی والوں 
کا مذھب ے۔ یه مسثله ایک ثال ے واضم هوجاے گا۔ مثلت ناف 
فتوت والے عائم ےٗ چاھا کے اپنے طرح طرح کے کمالات کو ظاعر کرے اور 
اہی پسندیدم خوبیوں کو ظاھر کرے۔ چنانجه اس ۓ حرفوں اور آوازوں 
کو ایجاد کیا اور ان کے آئینوں مس اپئے بش کمالاتِ کو ظاھر کیا ۔ اس صورت 
میں نہیں کہا جاسکتاہے کے وہ حروف اور آوازیں جو کمالات خلیہ کر 
آئینے اور جلوہ گا بنے هیں؛ عین 'کمالات عوگۓ عیںء یا کمالات کو بالذات 
حرط ھوگئے ھیں؛ یا ان ے بالذات قریب ہیں؛ یا معیت ذاق رکھتے ہیں۔ 
بلکه انْ میس دالیت اور مدلولیت کی نست ےے۔ حروف اور آوازیں ان کعالات 
پر صرف دلالت کرق ہیں۔ بلکہ وہ کمالات ہے تید عض ہیںء اور نستں 
کے پیدا ھہوگنی ہیں خیای اور وھمی ہیں۔ حقیقت یه ۓ کے ان نسیتوں 
سے کچھ بھی ثابت نہیں ے۔ لیکن جب ان کمالات میں اور ان حرفوں اور 
آوازوں ہیں مناسبت ظاھریة مدلولیة اور دالیہ ثابت سے تو بھی مناسبت 
بعض کو بعض عوارض کے سبب ء نیز ی وعمی نسٹیں (یعئی نسبت اتحادہ 
رب و معیت ڈاتیه اور احاطےه ذاتیهہ) حاصل ہو جاتی ھیں۔ لیکن حقبقت 


پل بوانکد 


حال بے غ کے وہ گمعالات ان کتمام نستوں ے پاک و بورا ھیس۔ اور 
خلق و خالق کی نسبت بھی علاسة دالیہ مدلولیهہ ظاعر یے اور مظہریته ے 
خلاف ۓ۔ دئیا خدا کے وجود کی ایک نشافی ےر اور حُدا تعالی کے صفابىی اور 
اسعای کمالات کی مظہر ےۓغ(وعی کناب: ص پ٭ورتاے؛ ما 


مندرجے بال اقتباسات ے بے بات ثایت ھوگشی کے مجدد الف ثائی 
شیخ بجی الدین ابن عربی کی عقیلہ' وحدت الوجود کو غلط سمجھتے ھیں: 
اکر جےے انل کی تردید و تکذیب کا انداز این تیسه ي طرح درشت اور متشددائه 
ہیں - اقہبال بھی حدد الف ثانی اور اىام این تیسےه کی طرح عقیدء وحدت الو حود 
کو غیر اسلامی سمجھتا ےے۔ لیکن اس کے بعضض اقدین ا ے وعدت الوحودی 
ھی سمجھتے یس اور به اعتراض کرے ہیں کے وہ پپلے وحدت الوجودی 
تھاء؛ پھر اس کا منکر ھوا اور آخیر میں پھر اس ۓ اپنے پہلے غقیدے کی طرف 
زرجوع 'کرلیا تھا۔ وہ اپئے اس دعوے کے بوت ہیں اس کا کلام بھی پیشی 
کرۓ هیں لیکن اس کی تاویل اپنے مطلب کی کرے ہیں۔ حقیقت یہ ۔ل 
کھ ان ناقدین کا یه محاکمہ جیساکمه ہم آکے چل کر معلوم کریں کے ان 
کے الٹبیاس فکر و ثظر کا نتیجحه ے۔ .ہپ رکیفےۂ اب عم اس اعتراصس کا جواب 
دیتے ھیں اور اس غرض کے لے اس کے خطبات میں ے ایک اقتباس ثقل کرے 
ھی ؛ جس ہیں اس ۓ عقیدہ وحدت الوجود کے خلاف اپنے سوقف تا غیر مبہم 
الفاظ میں اظپار کیا ھے: 


"'٭ بھر جب ھم اپئے محسوسات و مدرکات کے نسبتاً زیادہ اھم عوالم 
پر اس خیال ے نظر ڈالتے ھیں کے ان کا سلسله ایک دوسرے سے جوڑ دیں 
تو اس اعم حقیقت كا انکشاف ھوتا ۓر نے عمارے صسوسات و مدرکاتٹ یق 
اساس کوئی بابصر اور تخلیتی ہشیت ے؛ جس کو بوجو ایک 'ااا؛ ھی سد 
تیر کیا جاۓ گا۔ چنائجه جی مطلق ”'اناء: ےہ جس ي انفرادیت ہے 
ٹس نظر قرآن پاک نے اس کے لئے اللہ کا اسم معرفه استعمال کیا اور پھر 
اس کی سزید وفاحت .ان آیات میں ئا : 


'قل عوائق احلء انلّھ الصملے لم یلد ولم یولدت ولم یکن له کنوا ا حفد٤؛‏ 

[سورة اخلاس ہرب؛) 

( کہو که و ات بگائە ۓے اہ ہے احتیاج ےعے۔ اس ۓ کسی کو 

ہیں جنا اورنه ھی وہ جنا گیاء اور اس کی براہری کرۓ والا کوئی نہیں ہے) 


نار روف 


لیکن سشکل يہ ہے کھ ھمارے لئے فرد کا ٹھیک ٹھیک تصور قائ مکرتا کوئی 
آسان بات ہہیںء جیسا که اآرتقاےۓ تخلیقّی ( ۷۵۱۰۳:۵۸ ١۷ااتہ:))‏ 
میں برگسان نے لکھا سے : انفرادیت کے کئی مدارج ہیںء حتّی کە ذات 
انسائی کی الگ تھلگ وعدت میں بھی اس کا مام و کمال اظہار نہیں ھوتا۔ 
بر لان کپتا ۓر اس سلسلے میں ایک خاص بات یے ےہ کہ نظم و ربط 
کی دنیا ہیں اگر چه ضر کی انفضرادیت کا رحجان غالب ے؛ مگر پھر یہیں 
ایک دوسرا بعٹی توالد و تتناسل کا رحجان اس کے راستے میں حائل ھوجانا ۓے 
حالاکه انفرادیت کا کمال عی بے ۓ که کسی جسم زندہ کیا کوئی حصهہ 
الگ تھلگ اہی عستی برقرار نہ رکھ سکے۔ لیکن اس صورت ہیں ترالد و 
وتناسل کا عمل ناسسکن ہوتاء اس لیے کہ توالد و تناسل کا مطلب ےہ جسم 
عابق کے ایک ٹکڑے کا اس طرح متفصل عون کہ اس ے ایک نیا جسم 
وجود میں آسکے۔ لہذا عم کہہ سکتے ھیں که انفرادیت ۓ خو داپنے گھر 
میں اپنا دشمن پال رکھا ھے۔ سطور بالا کے پیٹس نظریه کہنا تو غلط 
ھوا کے فرد کیل کی ذات میں بھی جو به حیثیت ایک “ انا :؛ کے اپنے 

آپ ہس عدود اور اس لیے دوسروں ہے الگ تھلگ؛ ہر مثل اور یکتا ۓ؛: حود 
اس کیا دشمن موجود ے۔ لہذا ہم اس کا تصور کریں گے تویےه سمجھنہے مرۓ 
کے اس کی ذات توالد و تتاسل کے رجحان سے بالا تر ہے۔ انیت کاملہ کی 
ہی خصوصیت ذات الپیه کۓ اس تصور کا بنیادی جزو ےہ جو قرآن پاکے ےۓے 
س باب میں قائم کیا اور پھر جس پر بار بار زور دیا تو اس لیے نہیں کے؛ 
رآن پاک کو اس وقت کے سروجه مسیحی عقیدے کی تردید منظور تھی 
بلکه اس لیے کہ رد کاسل کے ٹھیک ٹھیک تصور ہیں کوئی شک ومے 
باق نه رےے۔ لیکن ہوسکتا ۓ کے یہاں بے اعتراض کیا جاےۓ که 
قسف مدھب ى تاریخ ے تویے ثابت هھوئااے۔ کے حقیقت مطلقهہ کے 
تصور میں اس نۓ حتی الوسم انفرادیت ہے گریز ھی کیا۔ لہذا اس کا قیاس 
کیا گیا تو کسی میہم اور بسیط ؛ یا ایے عنصر پر جو ھر کہیں جاری ساری 
مثلاً نور پر چنائچه بھی نقطه نظر ےہ جو خطبات گفرڈ (5:80:9) 
( ڈگنااٹتا )؛ء میں صفات بی ے بحث کرے هھیوے فارنل 
ز ا8۶۵ ) ۓ اآخیار گیا علوإل عذا یه کہنا بھی درستٹآ عہ 
گے فطلفه مذھب کی تاریخ ہے جس طرز کر کا اظہار ھوتا ےہ اسکا 
ردحان بھی وحدة الوجود عی ى طرف ے۔ لیکن ری ابی راےۓ یے ےہ 
کے قرآن محید ۓ اگر ذات الہیه کو ور سے تعبیر کیا تو ان معنوں میں 


۸۹ 


نہیں جو فارنل کے ذڈھن میں ہیں (یعتی وحد الوجود کے معنوں میں) ۔ 
اس لیے کے وه جس آیت کا صرف ایک حصه پیٹس کرتا ے؛: وه در اصل 
بولق گۓے : 

اع نور السمعوات والارض بثل نوزہ کشکوۃ نبھا مسباح المصباح 
ق الزجاہة الزجاجے کانحا کو کب دری (مم ٥:‏ ٥م)‏ اللہ آسمانوں اور زہین 
کا نور ےے۔ اس کے ٹور بثال ایسی غف جسے ایک طاق جس میں ایک 
چراغ ہے چراغ ایک شیشے میں ہے ۔شیشہ گویا ایک چمکتا ھوا تارا ے۔ 


اس آیت کے ابتدائی حصے ہے تو بیشک یہی ترشح هہوتا ۓے کےه 
یہاں بھی ذات البیه کو انفرادیت ے دور رکھنے کی کوشٹس کی گئی ا ے۔ 
لیکن جب ھم اس استعارے کا تا آخر مطالعہ کرۓ ہیں تو به اس واشضح 
طور پر ساس آجاتا ۓ کے اس کا مقصد اس کے بالکل برعکس ے؛ اس لے کهە 
جوں جوں بےه استعارہ آگے بڑھتا ےے؛ اس خیال کی نفی ھوجاتی ہے کے ذات 
الہی٭ کا قیاس کسی ”' لاصورت ‏ کو ف عنصر پر کیا جاۓ۔ کیونکه 
اول تو اس استعارے ۓ ئور کو شعلے پر ہرٹکز کردیا اور پھراس کی انفرادیت 
پر مزید زور اس طرح دیا خے کے بے شعله ایک شیشے میں کے اور شیشہ 
ستارے کی مانندء؛ جس کا ظاہر ۓ؛ ایک خصوص و منعین وجود ے اور جں 
کے پیش نظر میری راۓ یه ےچ کے اسلامی؛ سیحی اور یہودی صحف میں 
اگر اللہ کے لیے نور کا لنظ انتعمال کیا گیا تو ھمیں اس کی تعبیر کسی دوسرے 
رنگ میں کرنی چاھئے ( یعنی وحدة الوجود کے بر عکس) ۔ طبیعیات حاضرہ 
کی رو نے وری رفٹار میں کوٹی اشافه ہمکن نہیںء اور اس لیے ناظر کا تعلق 
خواہ کسی نظام حرکت ہے ہو؛ اس کی یکسائی میں کوئی فرق نہیں آے کا۔ 
بالفاظ دیگر تغیر کی اس دنیا ہیں نور ھی وہ شے ے جس کو ذات مطلق سے 
ٹریب ترین معائثلت حاصل ے۔ لہذا اگر نور کا اطلاق ذات المیة پر کیا جاۓ 
تو عمیں ابی جدید معلومات کی روشنی ہیں یه سمجھنا چاھٹے کے اس کا 
اشارہ ذات الپیه کی مطلقیت کی طرف ھے؛ ھر کہیں موجود گی کی طرف نہیں؛ 
جس ہے یشک ٭مارا ذھن وحدۂ الوجود کی جائپ بنتقل هوجاتا ے (قب 
اقہال : تشکیل جدید الہیات اسلاے؛ ترجمه از سید تڈذیر نیازی؛ لاھور 
روغ اص ىں تا ہ۹)ہ 


مہرے نزدیک اقبال کے تصور وجود ( خدا اور کائنات) کو صحیح 
طور پر سمجھنے کے لے عمیں قرآن حکم کی طرف رجوع کرٹا عوکا جو انرے 


سض إ 


افکار كیا حقیقی سرحشمه ے۔ جہاں تک میرے فہم و ادرواک کا تعلق ےہ 
ثرآن حکم کا اس بارے میں مئفملهٴ ذبیل موقف سے : 


(الف) اس ”'احد؛؛ ۓ(قل جو اق آحد سورد اخلاص )؛ یعی 3 
منفرذ و یکتا و ہے مثٹل ھ۔ دوسری جگہ اس مًقیقت کو اس* 
طرح بیان کیا ےد ؛ لیس کسثله شی (ہم "١َ"‏ (بسی اس 
کی سانند کوئی شے نہیں ے) نیز وہ غیر منقسم ے۔ دوسرے 
لفظظوں میں وہ رباضیاق نسیتوں سے جو زان و مکاں پر دلالت 
کری ہیںء منزہ ےےہ۔ اس ے عقیدہ وحدت الوجود کی نی ہویق 
ے۔ ومسە یه ۓےۓ کے وہ جونگہ ہر قسم کی اذائت و بت 
سلزہ و ناورا' ۓے۔ اس لیے اس گی ذات گو خلوقات کے ساتھ ملروث 
نہیں کیاجاسکتا۔ اقبال ۓ اس فرسودہ' قرآن کی تنسیر اس طرح 
قی کے ٠‏ 


خرد سو ہے زسان و ہُاں یق زناری 
نہ لے ہہاں ته سا آئآًٛاٴ الہ الا آئلد 
يه بہال و ذولت ٹنیا یےه رہغےه و پیوند 
بتان پھم و گماں لا الہ الا اہ 
( ضرب کم ) 


(ب) وھ '' واحد 6ہ ۓ ٠‏ والھکم الف راحد لاازد الا عوالرحعن ارحیرہ 
(البترہ + :جہر) ۔ بنی وە ذات یکنا و غیر نم ہوۓے 
کے ساتھ ساتھ انی ایک انفرادی مستقل و مطلق حیثیٹ بھی 
رکھی ۓ؛ جس ہیں کوٹ شے شریکگ نہیں۔نئه اس گی ذات 
میں اورنهہ ھی اس کے مصفات میں۔ کیونکہ اس کی ڈات و عفات 
بطلق غوے کے سہسپے غبر متقسم ھی ؛ جس میں شرکت و تعددکا گذر 
ناسکن ے۔ اس ے عقِدۂ ٴ؛ٹرت الوجود ۔( +:1ہ۲٣‏ ۱ ) اور 
شرکگ دونوں کیا بطلان هوجاٹتا ۓے۔ 


(آج) اللہ می و قیوم؛ حکم اور“ الاودہ ؛؛ ےے۔ زندگی بیشک 
زان ونکاں لازم نہیں۔ بلکه وہ ان ے سسزہ و ماوراا'ے۔ اسی لے 
اے قرآن حکم ۓ قیوم کہا ہ۔ وہانه صرف خود ٹائم بالذات 


۹4۱۹ 


بلکہ گل سوجودات یق عستی و بقا نت داروسدار بھی اُسی پر ےعے۔ہ 


([ڑی) انت تعا بی حکم بھی ھر اور ارادے کا مالک بھی ے۔ لہذا 
اس نۓ ہر کامر میں حکمت و ارادھ موجود هوتا ھر ‏ نے کےه 
وە. خود موجود هوتا ےھ بجرساکه وحدت الوجردی دلبستان 
کا عقیئهہ ے۔ ۱ 


کائنات کے متعلق قرآن حکم کی تعلبعات کا خلاصے اس کی اس اسطلاح 
میں مضمر ے جے وہ ”' تخلق بالحق ؛؛ ( هو الدی خلق السموات والارض 
بالحقی) کہتا ے۔ اس کا سفہوم دوھرا ے۔ اولاٴ یہ کے کائنات بغلوق 
ۓ۔ لہذا یه ازٹی یا قدرم نہیں؛ بلک حادث کے (زمادئین کے عّدهہ قدم مادہ 
گی شی ۓ) : دوسرے اس کا وجود چجونگه اللہ تعالی کے آرادھ و محکمت پر 
بنحصر ھر؛ اس لئے هو ابدی نہیں فانی ے۔ وجه به ےچ کے وہ قائم بالذات 
نہیں ؛ بلک قائم بالحقی ے۔ بادے یا وجود کے عقیدہٴ قدم کے بطلان کے 
کہ لئے قرآن حکم میں یه بھی کہنا پڑا : کل سن علبھا فان ں و بیقی وجه ربيك 
ذوالجلال والا کرام( الرحعن؛ ہہ :۹ ۔ےم) ھر شے جو اوبر زمین کے ننا 
ہھوۓ وا ی ۓے اور تیرے پروردکار جلال وٴثرامت والے کی ذات با رےگی ۔ 


یه ۓےۓ اقہال کا صحح تصور وجود جسے اس ۓ اپنے کلام میں 
پیا کرۓ کی کوشش کی ے۔ اس اصل کو پیش نظر رکھتے هوۓ اگر 
ھم اقبال کے کلام کی شرح کریں تو ان غلط فہمروں ہے بچ سکتے ہیں 
جو اس کے بعض ئاقدین کو ھہوئی ھیںء جن کے سہب وہ اقہال کو وحدت 
الوجودی ثابت کرےۓ گی اکام کوثتشی کرۓےۓ ہیں۔ 


آخیر میں اقبال کے ان دو معترضین کی طرف اشارہ کیا جانا ھے کہ 
جو اے وحدت الوجودی مالتے غیں۔ ان میں ے ایک وہ ےہ جس کا موتف 
بہ ہے کے اقبال پہلے وحدت الوجودی تھاء پھر اس ك منکر ھوا اور آخبر 
میں اس ے پھر اپنے پہلے غعقدے کی طرف رجوع کرلیا۔ اس ہے اس ۔معترض 
ے اقبال کی فکر و نظر ہیں تضاد پ تھاۓ یق کڈوششی یک ۓء جس ہیں 
زہ اسیاب له ھہوسکگا۔ یه متترض جو جخود وحدت الوجودی ے؛ اقبال کو 
اس لئے سطعوت کرتا ہے کے اس ۓ تصوف کی مذمت کی ےجس کا اھم ترین 
مسشثله وحلدت الوجود ےء لیکن اس کے اپٹنے تضاد حا یل کی ایک جھلک 


ے۹۷ 


''وحدة الوجود فلسفے کا اہم ترین مسئلهہ ے۔ ارباب عقل کے علاوہ 
بفعار اھل بتشف و بتقین اس ہر اعان رکھتے یں اور دوسعری 
طرف بہت ہے اصحاب اے تمام گمراہروں کی اصل سمجھتے 
میں یم 


اسلام کے قرون اولول میں بے ان لوگوں کا نظریے رھا ۓ ہو شخصی 
سلطنت: سبایه داری اور ججر و استبداد کے خلاف تھے ۔ اسی لۓ عوام 
ان کے ساتھ رغضء ک5ونکهھ وحدة الوجود انسان کو انسانذ کے سامنے پسٹث 
ھوۓ سے روکتا ے اور اونچ نیچ کے خلاف ایک موثر حربه ے۔ صوفیا 
کے سر گروہ خواجه حسن بصری اور ائمه اھلبیت کی زندگی اور سیرت کے 
مطالعے ہے اس بات کی تائید ھوسکتی ےے۔ بہر حال آج بھی اگر کسی نظرے 
گی بناء پر ممام دنیا کے السان ایک برادری بن سکتے یں تو وہ یہی نظریےه ےۓ:؛ 
(دیکھے؛ سیکشی اکبرآبادی : تقد اقبال ء؛ آگرہ ۹۰ر ع۱ صمم)- 


ابال ۓ جس بناٴ پر تصوف کی غخالفت کی تھی؛ اسی بات کا یھ 
بعترض بھی رونا روےۓ یس :'”' اس میں شک نہی کے طبقائی برتری نے 
حامیوں ےۓ اس نظریر کو بھی اپنا آله کار بنانا چاہا ے اور اس ہیں ایسی 
ترسیمیں کی ہیں جو ان کے مقصد کے لئے سفید عوں ۔ چنانچهە روح یىی تقسم کرےۓ 
اس میں بھی اعلی و ادنی کا امتیاز قائم کیا گیا ۔ انسانوں میں اسمتیاز قائم 
کرۓ کے لیے حلول و اتحاد اور تجد کے نظرے ایجاد کے گۓ اور اب به 
عقتاید وحدت الوجود کا جزو سمجھے جاۓ لگے ھیں۔ لیکن واقعھ بے ۓ که 
وحدت الوجود كا ان نظربوں ہے کوئی علاقه نہیں مے( موضوع مذکور) ۔- 


دوسرے سعترضں کے نزدیک اقبال کا کالنات کے متعلق جو نظربه 
ےے اے فللفیانه زبان میں وجودی نقطه' نگاە بھی کہا جاتا ۓ؛ حسے 
وہ لادینی نقطه نکە سمجھتا ھے : '' پہلا ( وجودی) اور دوسرا ( آفاق) نقطه 
لگاہ حتمی طور پر لا دبنی نقطہ نگاہ ے۔ اگر چە باطنیه گروہ لادین کہلایۓ 
ہے اکثر ننکر رھا ےے۔ بلکہ انہویں ۓ دین کے نام بر سیٹکڑوں اور ھزارون 
فرقیں کی تخلیق کی ے۔ بلکہ اکٹر اوقات کل حقیقت دین کے واحد راز دار بن 
بیٹھے میں جو قطعاً خود فریبی کے ساتھ فریب کاری و قریب دھی بھی ے۔ 
للاف واقعده ےے۔ اب اقال و روسی کے متعلق ساری احیتاطوں کے باوجود 
حه کہنا عین حی ےہ کے اپنے اساسی فکر میں سارے انکاروں کے باوجود 


۹۳ 


اتبال سو فیصدی کے قریب و جودی ے اور روس پجاس فیصدی کے قریب 
و جودی ے۔ اپنے لیکچرز کے آغاز میں ھی انال ۓ یه تسلم کیا ے کہ 
ان لیکچرز کے دوران میں اس ۓ وجودی نقطه نگاہ اختیار کیا ۓے (یه دعوعل 
بے دلیل ےء بلکه ہہتان ہے۔ اصر) یه سے خدا کو وقت کے اطلاق مشہوم 
کے ہم معنی اور توام بناۓ کی فکر اقیال کی بنیاد ؛ ( صوف نذیر احمد کاشمیری 
“ اقبال و رومی کا دین و ععرانی مقام دربرھان؛ دھلی؛ ہبادی الاخری 
رج ا سے سم ۱۹۹۰ غخ جب سن ۳ 4) 


حولےه بالا معترضین کے اعتراضات ے بے بات تو محقل سے کہ ان 
کہ اپنے عقاید و نظریات میں بعد المشرقین ے۔ ان میں ے ایک اگر عقیدہ 
وحدت الوجود کو دین اسلام کی بیاد قرار دیتا ے تو دوسرا اے لادبی 
عقیده سمجھتا ے۔ اس واقعه یه ۓ کے اقہال ۓے وحدت الوجودی عتہیدے 
ے تائب ھوۓ کے بعد پھر اس کی طرف رجوع نہیں کیا۔ نیز جس باطّی 
نقطہ نک کو صوق تذیر احید لادیٹی سمجھتے ہیں علامے اقہال بھی اے 
دین کے خلاف سمجھتے ھوے اس کی تردید و تکذیپ کرتے رے هیں۔ 


”'حقیقت یه ے کے کسی مذھب پا وم کے دتورالسل وشعار 
میں باطبی معانی تلاشس کرنا یا باطٔی ہفہوم پیدا کرنا ایل ہیں اس ٹستور 
الععل کو سخ گردینا ےہ به ایک :نہایت ( 800۸ ) طریق 
تسیخ کاے۔ اور یه طریق وھی قوسیں اختیار با ایجاد کرسکتی ہیں؛ جن 
کی نطرت گوسفندی ھوہ شعراۓ عجم ہیں پیشٹر وہ شعراٴ ہیں ہجو اپنے 
فنطری سیلان کے باعث وہودی فلسفے کی طرف مائل تھے ۔ اسلام ہے پہلے 
بھی ابرائی قوم میں بے یلان طیعت موجود تھا اور اگر ہے اسلام ےۓے 
کچھ عرسے تک اس کا نشور ىغانه ھوۓ دیاء تاھم وقت پاکر ابران 
کا آہائی اور طبعی مذاق اچھی طرح ے ظاعر واء یا بالفاظ دیگر مسلمائوں میں 
ایک ایسے لٹربچر کی بنیاد پڑی جس کی بناٴ وحدت الوجود تھی ۔ ان شعراٴ 
ے ایت عجیب و غریب اور بظاھر دلفریب طربقوں سے شعائر اسلام کی 
تردیدوٹنسیخ کی بے اور اسلام کی غر محمود شے کو ایک طرح ے ہسہموم 
بیان: کیا ے۔ اگر اسلام افلاس کو برا کپتا ھے تو حکم سنائی انلاس کو 
اعلٰی درجے ىي سعادت قرار دپٹا ۓے۔ اسلام جہاد فی سبیل القہ کو حیات کے 
لیے ضروری تصور کرتا ھے تو شعرا ے عجم ان غشعار اسلام میں کوئی اور 
معی تلاشس کنئرے ہیں ۔ مثلا 


بر 


غازی زہئے شہادت اندر تگ و پوست 
غائل که شہید عشق فاضل ترا زوست 
ذر روز قیاسے این باد ۓے ماند 
این کشئه دشمن است واًں کششثۃة دوست 


یه رباعی شاعرانه اعتبار ے ہہایت عمدهہ ے اور قابل تعریف؛ مگر انصاف ے 
دیکھے تو جہاد اسلامیه کی تردید میں اس ے زیادہ دلفریب اور خوبصورت 
طریق اختیار نہیں کیا جاسکتا۔ شاعر ۓ کمال بے کیا ے۔ که جس 
کو اس ۓ زھر دیا ے اس کو احساس بھی اس اس کا نہیں ھوسکناکه مجھے 
کس ےۓ زھر ديا ےے۔ بلکه وه یه سمجھتا ۓے که مجھے آب حیات پلایا گیا 
ے۔ ھا سسلعان کئی عدیوںِ ے بی سمجھ رے ھیں ( اقبالناسہ؛ حصه 
اولء ضص وم ٹا ےم) سے 


پا کستان و عند کے اسلامی لہربجر میں غیر دی تصورات و عقائد 
کا سراغ لے خوۓ اقبال لکھتا ے : ” عندی سلمانوں کی بڑی بدبختی 
یہ هھے کے اس ملک ہے عرب زبان کا علم اٹھ گیا ھے۔ اور قرآن کی تفسیر 
میں عاورہ عرب ہے بالکل کام نہیں لیتے ۔یہی وجےہ ےہ کے اس ملک میں 
تناعت و توکل کے وہ معنی لئے جاتے میں جو عربی میں عرگز نہیں ہیں ۔ 
کل سی ایک صوق سفسر قرآن گی ایک کتاب دیکھ رھا تھا ۔ لکھے نے 
”'خلق الارض والسموات ق ستة ایام :: میں ایام ے۔ سراد تنزلات ہیں۔ 
یعیى ہته تنزلاتہ؛ ہیں لم بخت کو بے معلوم نہیں کے عرں زبان میں 
'' یسوم ؛؛ کا یه مفہوم قعطعاً نہیں اور نہ ھوسکتا ہے ک ولکه تخلق بالتنزلات 
کا مفہوم عی عربوں کے سسذاق اور فطرت کے شخالف ے۔ اس طرح ان لوگوں 
ے نہایت ہے دردی ے قرآن اور اسلام میں ھندی اور یونانی تخیلات داخل 
کردئے ہیں۔ کیاشی کے سولانا نظامی کی دعا اس زناۓ میں مقبول هو 
اور رسول ا صلعم پھر تشریف لائیں اور عندی سسلمانوں پر اپنا دین بے 
نقاب کریں (٥‏ اقہالناسە؛ حصہ اولء ض ہم) -- 


اقبال کے نزدیک زندگی حرکت و عمل ے عبارت مے؛ جس کا اسلام 
زبر دست عحرک ے۔ یه عمل ھی ے جو قوت حیات کا حقیتی سرہشمہ ۓ 
جس میں ارتقاے انسانیت کا راز مضمر ے۔ لہڈا وہ اس تصوف کو اسلامی 
روح یا انسائیت کا حریف سمجھتا ۓ جو حرکس و عمل کے بجاۓ سکون وجمود 


۹ 5 


یا ترک و فرار کی تعلم ذيتا ۓے۔ اس تصوف کے متعلق وه لکھتا ہے ؛: اس 
میں ذرا بھی شک نہیں کے تصوف کا وجود ھی سرزمین اسلام میں ایک 
اجنبی پودا چے؛ جس نے عجمیوں کی دماغی آب و ھوا ہیں پرورٹس پہائی ےر 


آپ کو '' خر القرون قرنی ؛ہ وا یىی حدیث یاد ہوگی ۔ اس ہیں نبی کرم 
فرماۓ ہیں کہ سیری است ہیں تین قرتوں کے بعد '' سن ءء ٭٭( ولبظہر 


٭صسنسکرت میں '”' شمن ؛؛ زاھد و تارک الدنیا کو کہتے ہیں بدھمذھب 
کہ تارک الدنیا بھکشو اس لقب سے پکارے جاے تھے ۔ رفته رفته تمام پیروان 
بپدھ کو شمتی؛؛ کہنے لگے ۔اسی ” شمتی ؛؛ کو عربوں ۓ ' سنی :؛ بنالیا 
اور وسط ایشیاٴ کے باشندوں ۓ ''شامای ٢:‏ ۔ چٹانچه زکریا رازی؛ البیروئی 
اور ابن الندع وغیرھم ۓ بدھ ہنذھب کا ذکر ااسيیه؛ ھی کے نام 
ہے کیا ھے۔ البیرونی بدھ ذھب کی عالمگیر اشاعت کی تاریخ کی خبر رکھتا 
تھا ۔ جنانچه کتناب الھند کی پہلىی فصل میں اس طرف اشارات کئے ہیں۔ 
چنگیز خان کی سیت یه تصریح ملّی ۓ کے وہ شامائی مذھب کا پیرو تھاء 
یی بدھ بذھہب کا۔ چوٹلگه شامانی اور بدھ مذھب کا ترادف واضح نہیں 
ھوا تھا ء اس لئے !اذ سویں صدی کے بعض یوری مورخوں کو طرح غرح کی غلط 
فپیاں ھوئیںء اور وھ اس کا صحح ہفہوم متعین لم کرسکے ۔ 


یه غلط فہعی یورپ کے عام اھل قلم میں آج ب-ی ہوجورد ھے۔ شعالی 
سائبیریا اور چیئی ترکستان کے ہم سایے علاقوں کے تورای قبائل اپنے مذدہی 
پیشواؤں کو ہجوز( تبت کے لاماؤں کی طرح مل پیشوائی بھی رکہتے هیں) 
"شامان ؛؛ کہپتے ہیں ۔ سوویٹ روس کی حکومت آج کل ان کی تعلم و تربیت 
کا سروسامان کر رھی ہے۔ بے لوگ بھی بلاشبہ بدھ مذھہب کے پیروھین, 
لیکن ان کا بدھ مذھب سنگواوں کے محرف مذھب کی بھی ایک سخ شدہ 
صورت ے؛ اس لۓ اصلیت کی بہت کم جھلک باتی رہ گئی ھء اور اس لۓ 
ان کی مڈھبی اصلیت کے بارے میں آج کل کے سصنف حبرائی ظاھر کررے ہیں۔ 


انگریزی میں انہی تورائی قمبائثل کے بذھب کی نیت شے منلزم؛ 
( اتنحە نا8 ) کی ترکیب رائي ہوگئی سےہء اور جادوگری کے اعمال 
و اثرات کو ( ا٥‏ فثتہقفا5 ) پور ز عنافعھمھطاگ؟ ) رغرہ ے تم کرۓ 
لگے ہیں۔ بے 'شین ؛ بھی وھی ” شامانی؛؛ اور'' شنیءء ھی کی ایک 

( بقيه حاشیة صفحه ۹۹) 


او 


لھم السمن ) کیا ظہور غوگا۔ میں نے اس پر دو تین مضامین اخبار وکیل 
اس تسر میں شائم کئے تھے جس كیا مقصود بے ثابت گرا تھا گه ؟''سین ؛؛ 
ہے سراد رفبائیٹت ےء: جو وسط ایشا کی اقوام میں سسلمانوں ے پہلے عام تھی؛ 
اثئمه عدثن ۓ رساکے آپ کو معلوم ےہ بے لکھا کہ کہ اس لفظ سے 
ساد عیشی پرستی ہے بگر لسائی تحقیق ہے فممدثین كا ۔یال صحیح نہیں 
کھلتا ۔ افسوس ے کے عدع الذرستی اور علالت کی وجے ے میں ان سضامین 
کا سلسلهة جائی نے رکھ سکا۔ مبرا تو عقیله ۓ کے علوق الڑھد اور بسئلہ 
وجود سسلعانوں میں زیادہ تر بدھ (سمنیت) مذعب کے اثرات کا نتیجه ھیں۔ 
خواجه نقشبندی اور مجدد سرعند کی ہیرے دل ہیں بڑی عزت بے بگر افسوس 
کے آج یے سلسله بھی عجمیت کے رنگ ہیں رنگ گیا ے۔ یہی حال 
سلسكه قادریه کا ے جس میں ہیں خود یعت رکھتا عوں ۔ حالانکہ حضرت 
ھی الدین ۔ حضرت می اندین عبدالقادر گیلانی) کیا مقعود اسلامی تصوف کو 
عجمیت ے پاک کرنا تھا (اتہالشاسہ: حصه اول: بدرے -ے )ہے 


اب شتوی اسرار خُودی کے دیباچے سے ایک اقتباس پیشی کیا جاتا 
جس میں اقبال ۓ اس موضوع پر قابل در اور بصیرت افروز اشارے 
کے ہیں : 

''علما' قوم میں سب ہے پہلے غالبا این تیعیے عليهالرحمة اور 
حکما' میں واحد محمود نے اسلامی تخیل کے اس عمہ گبر میلا کے خلاف 
سداےۓ احتجاج بلند گی؛ مگر افسوس ہے کے واحد حمود کی تصانیف آج ناپید 
ہیں .,..,., ابن تییه گی زبردست متنطلق ےۓ کچھ نہ کچھ اثر ضرور کیا 
مگر حق يہ ےہ کے منعلق کی خشکی شعر کی دلرباٹی کا مقابلہ نہیں کرسکتی۔ 


شعرا' میں شیخ علی حزین ۓ یه کپھ کو کە ” تصوف ہراے شعر 
گفتن خوب است :؛ اس بات کا ثبوت دیا ھے کے وہ حقیقت حال ے آللہ تھے 
سمگر باوجود اس بات کے ان كػا کلام شاعد ے کے وہ اپنے گرد و بیشٹسش کے 
اثرات سے عفوظ نے رہ سکے۔ ان حالات میں پے کیونکر سنکن تھا که 





حرف بورت ے۔ ہونکہ ان قبائل میں جادوگری کا اعتقاد عام ےہ اور وہ 
اپئے شامانوں ے بیماریوں میں جادو ٹوٹکے کراۓ یں اس لئے جادوگری کے 
لئے یہ لفظ مستعمل ھوگیا ے۔( قب ابوالکلام احمد آزاد ء ترجمان القرآن؛ حصه 
اول: جع ٹائی؛ لاھوں بدون تاریخ مس ےس ٘: حاشيه) - 


ے ہ 


عندوستان میں اسلامی تخیل اہنے غمل ذوق کو محفوظ رکھسکتا ۔ میرزا 
بیدل عليه الرحمة لذّت کوں کے اس قدر دلدادمهہ یں کھ ان کو جنیشس 
اکتے ھا است در آغوشی مەینا حاله عیرت 
مزہ برمم سرن ٹائٹکنی رنگ مماضا را 
اور اسپر مینائل سرحوہ به تعلیم دیتے ہیں کہ : 


آنکھ آئینے کی پیدا کر دھن تصوبر کا 


مٹری اقرام اہی ترت عمل كػق وجه ے ئمام اقوام عالم میں سسمتاز 
ہیں اور اسی وجه ے آسرار زندگی کو سمجھنے کے لیے ان کے اذبیات و 
تخیلات اھل مشرق کے واسطے بہترین رهتما ھینں۔ اگرچہ مغرب کے فلسفہ 
جدید ی ابندا ‏ عالین' کے اسرائیلی فنسنی ( یمئی شوبن غاور) کے نظام وحدت 
الیجود سے غزل ے؛ لیکن مغوب کی طبائم ہر رنگ عمل غالب تھا۔ مسئله 
وحدت الوجود کا یه طلسم جس کو ریافیات کے طریق استدلال ے پخته کیا 
گیا تھا ذیر تک قاام نے رە سکتا تھا۔ چنائجچه سب ہے پیل جرسّی میں 
اسائی اا کی انفرادی جقیقت پر زور دیا گیا اور رلته رلتہ فلاسنہ' مغرب بالخصوص 
عکماۓ انگلستان کے عمللىل ذوق کی بدولت اس خیالں طلسم کے اثر ے آزاد 
ہوگئے ۔ جس طرح رنگ و ہو وغیرہ کے لیے نبختص ۔سواس ہیں؛ اسی طرح 
انسانوں میں ایک اور حاسه بھی سے جس کو '' حس واقعات ؛؛ کیٹا چاھئۓے ۔ 
ھماری زند گی واقعات گرد وپیششس کے مشاعدہ کرۓ اور ان کے صحیح ہذبوم 
کو سمجهھ کر عمل برا ھوے پر تتحسر ے۔ نگر ھم ے کنٹے ہیں جو 
اس نوت ہے کام لیٹے یں جس کو میں ۓ '' حس واقعات ؛؛ کی اصطلاح ہے 
تعبیر کیا ۓ؟ نظام ندرت کے ہر اسرار بطن ے واقعات پیدا ھوے رھتے 
هیں اور مهرے رميں گے ء؛ گر بیکن (ہہ٭88) سے پہلے کون 
جانتا تھا کە یه واقعات حاضرہ جن کو نظریاث کے دلدادہ فلسغی اپنے تخیل 
کی بلندی ے بے لگا حقارت دیکھتے ھی ؛ اپنے اندر حقائق و معارف کا ایک 
گنج گراں مایه پوشیدم رکھتے ہیں۔ حق یه ے کے انگریزی قوم کی 
صلی لکتہ رسی کا احسان ممام دلیا کی قوموں پر ۓے کہ اس وم میں '' حس 
وانعات ؛؛ اور اقسوام گی :نسبت زیادہ تیز اور ترق پالت ے۔ یہی وجهہ ےہ 


ھ۹ 


کے کوٹی ” دماغ یافتہءہ فلسفیائهہ نظام جو واقعات نتعارفه کی ٹیز روشی 
کا متحمل نہ موسکتا ہوہ انگلستان کی سر زسین میں آج تک مقبول نہیں ھوا 
بس حکعاے انگلستان کی تحریریں !دبیات عالم میں ایک خاس بایه رکھی 
میں اور اس قابل ہیں کہ مشرق دل ر دساغ ان ے سفید ھوکر انے 
تلریم فلسفیائه روایات پر نظر ثانی کریں ( قب دیباچے اسرار خودی لاھور طبع 
ادل ٣‏ ًعئع إ)-- 


لسن کے نام اپنے ایک خط میں تصوف و عمل کے متعلق اپنے 
بوقف گی صراحت کرے ھرۓ ؛ انال لکھتااۓ ٠‏ 


دراصل بتقاۓ شخص اور زندگی کے علو و ارنقا" کے لیے تصادم 
نہایت ضروری ہے۔ نیشٹے بفاے شخصی کا منکر ے۔ جو لوگ مسول بتا' 
کے آرزو سند ہیں؛ وہ ان سے کمہنا سے : کیا تنحم ہمیشہ کے لیے زساۓ کی 
پشت کا بوچھ بنے رھنا چاہتے ہوا؛ ؟ اس کے قلم ے یه الفاظ اس لیے لکلے 
ہیں کے زماےۓ کے متعلق اس کا تصور غلط تھا۔ اس نے کبھی سسللہ زہاں 
کے اخلاق پہلو کو سمجھنے کی کوششض نہیں گی۔ بخلاف اس کے میرے 
نزدایک بقا انسان کی بلند ترین آرزو اور ایسی مناع گراں مایہ ہے جس کے 
حصرل ہر انسان اپنی 'عام قوتیں س کوز کردیٹا ے۔ یہی وجے ھے کے میں 
عمل کی ہمام صور و اشعال منتلشهہ کو جن میں تصادم و بیکار بھی شال ےء 
ضروری سمجھتا عوں؛ اور میرےۓ نزدیک ان ے انسان کو زبادہ استحکام 
استقلال حاسصل ھوتا ے۔ جنانجه اس خیال کے پیشس نظر میں نے سکون 
و جسمود اور اس نوع کے تصوف کو جس کا دائرہ حعض قیاس آرائیوں تک حدود 
ھو؛ سرذوذ فرار یت عو ( اتبالنتاسھ: حصه اول:؛ ص وم )]- 


اس تصوف کی نوغیت کو اس ے دوسری مگ اس طرح ہے نقاب کیا 
: ”' سمسلاالوں پر ایک ایسا نصوف مسلط تھا جس ے عقائق ے آنکھیں 
بند کرلل تھیں:؛ جس ۓ عوام کی قوت عمل کو نیف کردیا تھا اور ان کر 
شر فم کے تو ہم ہیں ملا کررکی تھا۔ تصرف آپنے اس اعلٔی ہر تے ے 
جہاں وہ روحانی تلم ی ایک قوت رکھتا تھاء نیچے گر کر عوام کی جہالت 
اور زور اعتقادی ے فائدء اٹھاۓ کا ذریعه بن گیا تھا۔ اس ے بتدریچ اور 
یر سوس طریتے پر سلمانوں کی توت ارادی کو کمزور اور اس تدر نرم 
کردیا تھا کے مسلمان اسلاىی انون کی سختی ے بچنے کی کوششس کرے 


۹۹ 


لگے تھے ۔ انیسویں صدی کے مصلحبن ہۓ اس قسم کے تصوف کے خلاف 
علم بفغاوت بلند کردیا اور مسلعانوں کو غصر جدید کی روشنّی کی طرف دعوت 
دی ۔ به نہیں کے بےه مصلحن نادمہ پرست تھے ۔ ان کإانقصد بے تھا کہ 
سساںنں اسلام گی اس روح ے آسنا ھرجائںی جو مادہ ے گریز کرنے کے بیجاے 
اس کی تسخم ی گوششی کرقی ے:: ( وھی کتاب: ےہ" 


مسلمانوں کی ہے حسی اور جمود گی اس تحلیل نفسی ے جو حثہشت 
وائعیت گی سظہر سے ۔ولانا عبدالماجد دریا آبادی اور نیاز فنحیوری+ بھی لفن 
ھیں : ''تصھوف کی ہوجوده سخ ئل ٹکل؛ ہونائی اوھامء ابرائی تخیلات, 
غندی مراسم اور دبگر غیں سای عناسر کا ایک نععوں مر کپ شے: خصس گے 
صرف بعض اجزا"ٴ اسلامی کپے جالکتے یں اور وہ بھی بڑی تلائس و دیدہ 
ربزی کے بعد تفر آۓے ھنں۔ حغا مم حاسا؛ بے اسلامی تصوف نہیں .: 
( عبدالماجد دریا آبادی: تصوف اسلام طبع سوم دارالمصنفین؛ اعظم گڑہ, 


رس رش سے وہس رع صس.ج)- 


نیاز فتحبوری بھی اقبال کی طرح تصوف کو اصل کے لحاظ ے عجمی 
تصور کرۓے یں : '' تصور بکمر عجم کی پیداوار ے۔ عرب اور اھل عرب 
کو اس ے کوئی لکاؤ نه تھا۔اسی لے عربی شاعری میں تصوف کا وجرد 
نہیں اور غجمی شاعری کا طرهہٴ استباز ھی ببان تصوف ے۔ ۔نالنجه شالب 
کے یہاں بھی تصوف کا زیادہ غنصر اض کے نارسی کلام میں پایا جاتا ہے؛؛ 
(سالٹامه نگار؛ ۱ٴخ لکھئیں ص )- 


ان ممام مباحث کا حاصل بے نکلا کہ اقبال یشک پہلے وحدت 
الوجودی تھا؛ لیکن قرآن حکم پر حکیمانہ غور و فکر کے بعد اس عقیدے 
ے تالب ھوگیا اور پھر آخری دم تک اے اور عجمی تصرف دولوں ”کو 
غم اسلامسی؛ اس لیے خریب السانیت ہمجھتا رھا۔۔۔ 


علم الاقتصاد و ازشیخ محمداقبال۔ شائع کردہ اقبال اکہڈسی کراچی۔ 
صفحات رہ+م زقییت (اڈ .5 


بہت کم لوگ اس اس ے واقف ہیں کے علادہےہ اقبال کی پہلی 
تاب ئے٭ لفاسفہ ہے متعلق تھی نے اآدب ے سہ اس کا موضوع '' علم الاقتصاد:: 
تھا۔ ۱ 


''علم الاقتصاد ؛؛ ایک ببرمت پراا علم ے۔ ہونائیوں کے یہاں اس پر 
ڑا سوا سلتا ۓے۔ مسلعانوں ےۓے اپنے ور یں اس پر پیشی ہا لثر یچر تہار کیا ۔ 
لیکن دور جدید میں به علم مغربی اقسوام کا سرمایہٴ افتخار بن کر رہ گیا اۓے۔ 
عند او پاکستان میں ایک مدت تک اس کی طرفکوئی خاص توجە نہیں دی 
گئی۔ یم چیز بڑی متائثر کن کہ عسلامہ اقہال ۓ اس علم کی اھمی تکر 
عسوس کہا۔ اورسٹہ ۳,پ وع میں اس پر ایک مفصل کتاب لکھی جس ہیں 
اس علم کے تمام اہم گوشوں پر بسوط بحٹ. کی۔ 


کناب کا پہلا حصد بڑا اہم ۓے۔ اس میں علم الاقتصاد کی ماعیت اور 
اس کے طربق تحقیق ے بحت کی گئی ے۔ اس ہاب میں علم :عاشیات کی 
عقیات لو. واضح کیا گیا ے۔ اور اس کے بنمادی تصورات ث0 دولت؛ 
احتیاج وغیرہ کی تشریح کی گی ے۔ احتیاجات کی بحث میں علادے علم کی 
رحدت اور مختلف علوم کے باھم تعلق کے بارے ہیں یے راے ظاھر کرے 
ہیں کے '' انسان کی حقبقی ضروریات اس کی ظاھری شروریات ہے متمبز نہیں 
ھومکتیں ۔ جب تک همیں بے معلوم لہ ہو کہ انسان کی عقیتی بہبودی 
کیا ے۔ اس کے علاوہ نہذیب و ممدن کے مختلف سدارج اور حالات میں دولت 
کی مختلف السام کی وتعد عرق ے۔ اور ان کی در صرف ان ضروریات کے لحاظ 
ہے ستعین ہوتی سے کہ انسان ان کو کس نئاہ سے دیکھتا ے۔ تعلم و 
ثربیت کا اثر بالععوم غماری نگل میں ایک قسم کا تغیر پیدا کردیتا ۓ۔ 
اور بسا اونات ان اشیاٴ کو دولت نہیں ۔مجھتے جن کو تعلم بپاۓ ہے پہلے دولت 
تصور کیا کرۓ تھے ۔ غرضض عملى طور پر مفید ۔ھوۓ کے لئے علم الاقتصاد 


کے لئے ضروری ےہ کے ان مام علوم کی تحقیقات ے فائدہ اٹھاے جن کا 
سدعا انسانِ کی زندگی ا انضل ترین مقصدہء اس گی عقیشی بہہودی اور اس کی لہذیہب 
ین ے کعتلفی مدارج معلرم کرنا ے+؛ ۔( صنٗحہة وس)اہ 


معاشیات کی فگری اور نفسی بنیاد کے بتعلق شغلاہے ے جو راے 
ظاھر کی ے وہ بہایت ام ے۔ وه لکھتے ھیں کے ۱:'' علاوہ اور بانوں کے 
ساھربن علم الاقتصاد کے لئے یه نہایت ضروری بے کے اپنے علم گی بنیاد 
انسائی فطرت کے صحیح اسولوں پر قائم کریں ورنه ان کو محیم اور کِلی 
نائچ کی توققع نہیں رکھنی چاعئے۔ خصوصاً اگر اس بات کو تسلیم کرلیا جاۓ 
کےە انسان بالطبم خُود غرض ہے۔ با اس گی لطرت لد اتا وعف اءنماز ے 
کی طور پر دبرا ہے۔ اور اس ابتدائی اصول کو اقتصادی استدلال کی بنیاد ٹرار 
دیا جاۓ تو ظاہر ے۔ کہ ممام لستدلالات جو اس اصول پر مبنی عوں گے 
غلط سمجھے جائیں گے ۔ کیونکہ حقیقتاً انسائی فطرت اس قسم کی نہیں ے بلکہ 
ود غرضی اور ایٹار دونوں ے مرک ے۔ اگر کسی توم ہیں علم الاقۃصاد 
کے اپسے اصول سروج غوجائہں جو اس قسم کے غلط سشاهدے پر سبّی ھوں تو 
وه قوم ایک دو صدیوں کے غعرصے میں ھی ایک عم تناک تنزل کریگی جس ک٤‏ 
نٹیجە پپہ ہوک ۔ کہ اس توم کے ھرفقعل میں ہے جا خود غرضی او زرہرسّی کی 
ہو آۓ گی۔ جو اس کو کسی نہ کسی دن حقیتی ذلت میں کراکر چھوڑے 
گی ۰۶( صنحه ے١)۔‏ 


پوری کتاب پائچ حصوں ہیں بی ہو ے۔ پہلا حصه جسا کہ 
خم ےۓے عرض کیا علم الأفتصاد کی حقیقتہ کے متعلق ہۓے۔ دوسرا حصہ پیدائش 
دولٹ کے مسائل پر مشتمل عے۔ اور اس ہیں چار ابواب ہھیں۔ ‏ جن میں 
مسئله در بین الاقواسی تجارت: زر نقد؛ حق‌الضرب؛ زر کاغڈی اور اعتبار ے 
بحثٹ کی گئی ے۔ ہوتھا حصه تقسم پیداوار ے منعلق ھے اور اس میں 
بھی جھ باب ھیں۔ جن کے .۔وضوعات لکاں: سود تتاقع: اجرتء مقابله امکمل اور 
مالگزاری شی ے آخْری حمعه آبادڈی: جدید ضروریات اور صرفب دوات کے سباعث 
کہ لۓے وقف ےے۔ اس نئے لیڈہشن ہیں ڈاکثر اثور اقبال ٹریشی کا مقددے 
اور جناب سمتاز حسن صاحب كا ہیشس لنظ بھی شامل و جن ہیں کتاب 
کی حُصوصیات اور اقبال کی معاشی فکر کے اعم پپہلوؤں کی طرف اشارہ کیا گہا 
ۓ۔ آخبر میں ایک ضمیمه بھی شال کرڈیا گیا ےۓ۔ جو ان اصطلاحات 
کے انگریزڑی مترانفات پر مشٹتمل ے ہو کتاب ہیس ا۔تعمال کی گئی سی ۔ 
بوری کناب پر وضاحتی حواشی کا بھی اشاه کردیا گیا ے۔ جن یگ 
وہ ہے زسانی بعد بڑی حدتک دور ہوگیاٴ ے۔ اقبال کی اس اولین تصلیف 


رت 


27 ٹائی کا کام انجام دے کر اقہال اکیڈسی ے اپنا ایک اہم نرض 

ا گیا ے۔ اب ضرورت اس اس گی ےے۔ہ کئھه اس کتاب کی اور انبال کی 
دوسری تحریرات نظم و ائر گی روشنی میں اقسبال کے بعاشی تصورات کو کتای 
شکل میں سرتب کی جاۓ۔ ناکہ فکر اقبال کا یه گرته بھی طالبان علم 
کہ ساسنے آسکے ۔ 


)ن-١(‎ 


اسرارر و رہوز پر ایک نظر : از پروفیسر عسد غثمان ۔ 


اثہال کراچی ۔ صفشحات ےر( قیست , وم ] 


اقبال کی تصیفات میں ثنوی ارار خودی و رسوز ہے حُودی کو ایک 
سنفرد سغام حاسل ے۔ ان ىثنویوں ہی ائبال ے بے ہنیادی لفه اور 
اپنے اساسی بغام کو بیۓس کیا ے۔ اور ان کے ذریعد ملت اسلاميہ میں 
انقلاب کل ئٹی روح پھونق ے۔ آسرار خودی میں فرد کی اصلاح اور اس کے 
طریقے اور آہوز پہ خودی میں ملت کی اصلاح. اور اس کے نشاة ثائیه کے 
بردگرام سے بحث کی گی ے۔ َفد بات اتنے سلیقے اور اس تندر دلئشین 
اندارز ہیں پیش کے که دل کی گبرائیوں میں اترتی چلی جاتی ے۔ 
بلائسے یه کہا جاسکتا ےد مس بی ےی بت ان شنویوں 
ے زیادہ کسی دوسری تاب ۓ ملت آسلامیه ند کے قنب و ذھن کو متاثر 
نہیں گیا۔ 


ا تہ فارسس اور غرتی کا نوف کم عوتا جارغا ۓے۔ بے اہک عقدمم ای ۓے۔ 
لیکن حقیقتہ بہ ہے گے نی نسلیں فارسی اور عری ے بالکل نابلد ہیں۔ 
یھی وج٭ ہے کے اپنے ادں؛ تثقاقی: اور فکری سہابےہ ے اکا ربط ٹوٹا 
جارھا ے ۔ ای سانحے کا ایک نتیجه بے بھی ے۔ کے خود اقہال کے 
نارسی کلام تػا نہم بھی کم هوتا جارھا ے۔ نوجرانوں میں ے بت کم 
ہیں جنہوں نے احرارو روز کا مطالعه کیا وہ اس لۓ اس بات گی شدید 
ضرورت ہے کے اقبہال کے فارسی کلام کے مطالب کو اردو میں دلنشین 
انداز میں بیان کیا جاےۓ۔ تاکے اصلاحع فکر و عمل کا وہ کام جاری رے جو 
اتہال ے شروع کیا تھا۔ 


“۴٣ 


پروفیسر محمد عشان کی کتاب ۶ اسرار ر رہوز ہر ایک نظر :: اسی نوعیت 
کی ایک پیشی کشس ےۓ۔کتاب دو حمصرل ہے پہلے حصهة میں ترارحودی 
کے مطالب بیان کے گئۓے یں ۔ اور رد کی حقیقت اور اس کی اصلاح کہ متعلق 
فکر اقہال کے مام اہم گوشوں کو سلیس انداز میں بیان کیا گیا ھے۔ اس 
حصہ میں آٹھ ابواب یں ۔ جن کے عنوان به هیں : خودی کی حقیقت: 
تخلیق مقاصدٴ اور عشق و عبتہ سوال اور تی ذات, نظریهٴ ادبء تربیت حُودی 
کہ مہحلےء مکایات اسرارہ جہاد اسلامی کی غانت اور وقت تلوار ۓے۔ دوسرے 
حعہ میں رسوزے خودی کے مطالب بیان کے گئے ہیں۔ اور اس کے موضوعات 
یہ ہیں : وم کس طرح بی ے؛ توحید کی حقیقت ء مقام رسالت؛ مات اسلامیه 
یق خصوعیات ؛ قرآن آئین ملت ھے؛ ملت اسلامیه کا ستقبل؛ سلمان عوت 
اور فِلنے خودی اور سورهۃ اعلاضس ۔ 


پروفیسر ععد غعشان ےۓے اسرارو ہوز کے سباحث بہت دلئشین انداز میں 
بیانِ کے ھیں۔ موسوف ۓ اپی طرف سے بہت ھی کم چیزوں کا اضغافه کا 
ے۔ اقبال کے خیالات کو سٹاسب ترتیب کے ساتھ اردو ئثر میں پیان کردیا رے۔ 
جکه جگھ اصل ناری کے اشعار بھی دے دئے ھیں۔ اور جہاں جہاں ضرورت 
محسوس کی ے وهان اقبال کے کلام کے دوسرے اجزاٴ سے اور خود کلام 
پاکہ کی آبات ہے مضامین کی تشریح بھی کردی ے۔ یے انداز تحربر گو 
نخلیئی نہیں لیکن ٹکر اقہال کو عام کرۓ کے لۓ بڑا سوٹراے۔ 


ککتاب کی طباعت کا معیار بہت اچجھاے۔ 
(خ۔-)]) 





اسلام ایٹڑ دی ورلڑس از سولانا سید ابوالحسن عل ندوی۔ 
ٹر سس ڈاکثر اس تدواں ۔ ملئے کا بتہ ٭ القاذرہ وم 
ایپریس روڈ ۔ لاحور۔ صفحات ہو , ۔ ( ٹیست م ۔ روبے )۔ 


اس کتاب میں اضل مصنف ۓ تاریخ پر مسلمانوں کے غروج و زوال 
کے اثرات کا جالز یا ے۔ اصل کتاب عری ہیں تھی جسے کجھ سدت قبل 
اردڈو میں سنتقل کیا گیا تھا اور اب ڈاکٹر قدوائی ے اس کا بڑی شستہ 
انگریزی میں توجسه کیا ے۔ مولانا ابوالحسن علی صاحب ایک صاحب طرز 


٢ ۳٣ 


ادیپ عیں اور ان گی ٹحریر کو انگریزی کا جاسه بنانا جوےۓ شیر لاناے۔ 
لیکن جم لائق بمٹرجم کو ان کی کاميای پر سبارکباد پیٹش کرےۃء ہیں۔ 
بلؤشے ان کا ترجسے ھند و باکستان ہیں کے ھوے ذرجه اول کے ترجمعوں 


میں ابنامقام ر کھتنا ے۔ 


اصل کتاب کا ہوٹوم بڑا اہم ے۔ پہلے باب میں بعٹت بوی کے 
وقت ٹنیا کی حالت کا جائزہ لیا گیا ےے۔ دوسرا باب تبصرہ نگار کی راۓ میں 
سب ہے اشم عے۔ اس میں پبی اگرم صلی ائلہ علیے و سلم کے لاے ہوےۓے 
انقلاب کے ببادی خدو خال کو پیشش کیا گیا مے۔ تیسرا ہاب مسلمانوں کے 
عروج اور اس کے اثرات کے جالزهہ پر مشتمل ےہ۔ اور چوتھا ہاب سلعانوں 
کے زوال اور اس کے اسباب سے بحٹ 'کرتا ے۔ پانچواں باب مغرب کی ترق, 
مغربی تیب ىق حخصوصيات اور اس بادی ہنذیب کے تسلط پر پیدا شدہ 
نتائج کے جائزہ کے لئے وقف ےے۔ چھٹۓ باب میں ان نثقصانات کىو پیشی کیا 
غہ جو سلمانوں کے ژوال ہے بیدا ھوۓ اور جن تا اثر پوری انسائی 
دنیا پر بڑا ۔ آخری باب ہیں جدید کشمکشی اور اسلامی اعیاٴ کے امىانات 
سے بعحث ۓے۔ اس باب میں یه اسور بھی حخصوصیت ہے زیر بعث آے ھیں 
که نجات کی راہ کیا ے۔ اور اس کے لۓ سسلمانوں کو کیا کجھ کرنا 
خوگا۔ 


ىہ کتاب ممارے انگریڑی لٹریچر میں ایک قیستّی اضافہ ے ۔ 
رڑغ۔-٦)‏ 


سے ے اھ .عم . 


مصلهہ ء۰ سوا ساطرلمن کر 
صفحات :ہوم قیمت لد بارہ روے - 
مولاتا مناظر احسن گھلانی مرحوم کی مشخصبت سسامانان بھند و پاکستان 
ہیں کسی تعارف کی متاج نہیں۔ وہ علم کا ایک چلتا پھرتا انسائکلوپیڈیا تھے۔ 
ان ۳ الات ہے دلیاۓ علم ” ات مان پہنچا ے۔ حضرت امام ابو حتیفہ 
ے بڑےے اعثمام: ہے چجھاپا ےے۔ 


۳ 
بڑی تقطیع کے ساڑے بانچ سو صفحات میں مولاتا گیلانی ۓ اس اچھوۓ 
موضوع پر اتٹا پرمغز سواد پیس کرا ے کہ پڑھنے والا انکے علم اور نکٹہ سنجی 
پر عض عشض کرۓ لگتا ےے۔ عاعمی حیعیت کے علاوہ کتاب همارے ملک 
کے سوچنے سمجھنے والے عناصر کے لۓ اس حیثیت ے بھی بڑی اہم ے کە 
اس میں نظام لسلامی کے قیام کہ لئے لسلامی ثاریخ کی ایک عظم ترین 
شخصیت حضرت ‏ امام ابوحثیفہ رم کے لائحه عمل کی تفصیل وش کی گئیھے۔ 


اسام ابوحنیفے کو ٹنیا ایک فقیپہ اور مقن کی حیثیت ے جاتتی 
ےہ اور کتاب کا نام پڑھ کر ھی ایک عام اظر کو استعجاب سا محسوس ھوتا 
ے لیکن کتاب پڑھکر نہ صرف یه کہ استعجاب دور هوجاتا ے بلکە 
دنیا کی اس روسمی پر سخت افسوس ہوتا ھے کے وہ امام صاحب کے سیاسی 
كارماتهھ ے کس حدنک لاعلم رھی۔ تحقیق کا کیام کرۓ والوں کے لئۓ 
مولانا گیلانئی کی یه کتاب کچھ نٹی راعیں کھولتی ہے اور اس حقیقت کی 
طرف اشارہ کرق ےہ که نے زاویے“ٴ نظر ے ائمه کی زندگیوں کا مطالعہ 
کرۓ کی ضرورت ے۔ دور زوال کا ایک تہایت افسوسناک اثر سسلمانوں پر 
یه بھی تب ہوا ہے کے اسلام کی سیاسی تاریخ ان کی نگاھوں ے اوجھل 
ھوگٹی اور عتقن تک ۓ اس کو یکس نظر انداز کرٹا شروخ کردیا۔ آج 
جب اسلام ایک عالمی سیاسی قوت کی حیثیت ے پھر ابھر رھا ۓے عماری تاریخ 
گہ آز سر نو سطائعه و تعہیر کی سخت ضرورت ۓ۔ 


مولانا مناظر احسن کے ستعلق یه بات بلاٍ حوف تردید کی جاسکتی 
ے۔ کے ان کی کوئی کتاب بھی حرف موضوع ے متعلق نہیں ھوق ے؛ 
اصل موضوع کے علاوم اتتے مباحث اس میں آجاۓ ہیں کے کتاب اجھی 
خاصی کشکول بن جاقی ے لیکن بە بات زیر تبصرہ کتاب کے متعلق بدورجہےہ 
٦ع‏ ذرعہت ے۔ حقلقت بیهە ۓےۓ کےه کتاب کے ام ے اس کے موشوعات کا 
صحیح اندازہ نہیں ہوسکتا۔ بہ کتاب حضرت امام صاحب کے سیاسی کارناسہ 
ھی ے متعلق نہیں سے بلکھ اسلامی نتطه نظر سے ہی اسے اور بنو عباس 
کی پوری سیاسی کاریش کا ایک جائزہ ( 5٣۷۷‏ ) بھی سے اور اس 
حیثیت ے نے ایک ہابت اھم علمی و تاریخی دمتاوبز ے ۔ 


. مصنف محٹرم ۓ یه بٹاےۓ کی کوششی کی گے کھ بدو اسیہ ے 
اپی غلطہوں:؛ نے زاہ رویوں اور زیادتیوں پر پردہ ڈالئے گے لئے کس طرح گے 
نی غلطیوں کا ارتکب کیا اور پھر نظام سیاست ایک گھن کھایا ھوا درِمٔت بن 
گیا جو کرۓ کہ لئے بس ایک جھوٹکے کا سنتظر تھا ۔ بٹو عباس احیااء تعمبر نو 


0٦ 


اور اسلام کی تجدید کا نعرہ لیکر اٹھے اور عوام ان کے دھوکه میں آگۓ۔ 
برسز اقتدار آۓ کے بعد وہ اپنے پیش روؤں ے بھی بڑھ گئے اور نہاشیس انی 
ثابت عو ےٗ ۔ ان حالات میں انقلابات اور جوایں اثقلابات کا ایک سلسله جں 
بڑا اور سیاسی زندگی اه جنگیوں اور بغاوتوں کی آساحگاہ بن گئی ۔ 


اسام صاحي ۓ اس چیز کو غسوس کرلیا تھا کے بنو اىیه کے خلاف 
ہغاوت ي قیادت جن ہاتھوں میں ۓے ان ے کوئی خاص توقعات وابسته نہی 
کی جاسکتیں اور آئیندہ اصلاح کے لئے یه ضروری ے که ایک ادارہ ٹائم 
کیا جاےۓے جو بہترین آدمیوں کو تیار کرے تاکه آئندہ نظام: حکوست 
کو دوست کیا جلسکے۔ اسی یمام کو آپ ۓ انجام دیا اور جب کئی سو افراد 
اپنے. پروگرام کے مطابق تیار کرلے تو راےٗ عاسه کی تیاری کا کام شروع کیا۔ 
بھر آپ ۓ و ٹانون مدون کیا جس کے ذریعہ ملک ہی اسلامی احکام کا 
اجرا“ عمل میں آسکے اور نظام ریاست کو اسلام کے مطابق ڈھالا جابکے۔ خود 
آپ ۓ ھر سنصب قبول کرۓ سے انکار کردیا اور عسهہ تن اصلاح نو کہ کاسوں 
میں مصروف ہ وگ اسی جدو ہد کی وج ے وہ حعکوست کے عتاب کا نشائهہ 
بنے اور شپید ھوےۓٗ۔ لیکن یه آپ کے کام ھی کا اثر تھا کے بنو عہاس کی 
حکوست میں بنیادی تبدیلیاں آئیں۔ آپ کے۔شاگرد. امام ابو یوسف قاضی القضاء 
مقرر عوے اور اسلامی قانون کا اجراٴ عمل میں آیا - یه تھا امام ابوحنیشه رد 
کا سیاسی کارثایےے ۔ 


مولانا مناظر احسن صاحب کی یه کتاب ایک اچھوے انداز ے لکھی 
گئی سے اور معلوسات کا ایک خزانہ ے۔ لیکن بە نا انصاق عوکی اگر عم 
اسبات کا اظہار ئنه کریں که کتاب کی افادیت کٹی گنا بڑھ جای اگر ا ے 
جدید ن تحریر کے مطابق عرتب لیا گا ھوتا۔ فاضل گیلائی .کی تحریرات 
کی به بڑی کمزوری ھ کہ وہ جدید طرز پر ستب نہیں ہوتسں اور اس 
طرح پڑھنے والے کو بڑ یىی پریشانی عوق ے۔ کبھی کبھی تو اے تین تین 
چار چار صفحات کا جمله معترضه پڑعنا پڑھتا ے! اس کمزوری کے ہاوجود 
یه کتاب ایک بیشی ہہا علمی زان ے۔ 


)ا١۔-خر‎ 


